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Nota del Direttoré Filosofiadella storia
(latinoamericana)?

Questo numero d)uadrantitrae lo sforzo di inserire, in un constesto filosofico
pil ampio e meno personalista, alcuni dei temi centrali della produzione brasiliana
contemporanea. In questo senso, la scelta di privilegiare Filosofia della Storia e Filosofia
della Modernita si de ad alcune circostanze universitarie, sfociate nella realizzazione del
Convegno di San Paolo e Aracaju, ma anche, e direi in forma decisiva, all"'urgenza di
cominciare a svecchiare il dibattito ormai cianotico sull’esistenza (0 meno) di una
tradizionefdo sof i ca e di una filosofia Oautentica

Si tratta di un tema immenso e pericoloso (non appena da un punto di vista
teoretico), che fa venire alla luce i punti nevralgici di una comunita filosofica ed
accademica troppo spesso ideologizadieidualista e personalista ma che, nonostante
cio, riesce a produrre materiali filosofici di tutto rispetto.

Non e il caso di entrare nel merito delle possibili cause di questa soffocante
situazione: sul banco degli imputati vengono trascinatiadiwallta, la colonizzazione
culturale (portoghese, prima; statunitense, oggi), I'imposizione di modelli di studio e
ricerca filosofici 0OdEol tremare6d, | a nec
(neo)liberalismo e da tutte le destre politiche ei,stamglapacita di superare il
ocompl esso del bastardinoo, ci o l a situ
padroni del mondo (siano essi grandi multinazionali, opinion makers stranieri o sistemi
filosofici della tradizione grecastianaeuropep ecc. Potrebbe essere utile, forse, una
fenomenologia dell’essere brasiliano, che riprenda e svecchi le intuizioni di Sergio
Buarque de Holanda, Mario de Andrade e Oswald de Andrade, solo per citare tre nomi

propri di una storia intensissima.



O forse epiu fecondo, senza troppe pretese di compiutezza e in maniera
provocatoria e polemica, indicare alcune coordinate in grado di rendere piu viva la
discussione.

La prima riguarda il rapporto tra storia della filosofia e filosofia, che in terre
brasiliane e rpticamente inesistente. Non che i classici della tradizione occidentale
vengano ignorati, anzi. Il problema € la vivisezione che li spezza e li isola dal constesto e,
dunque, dalla storia della filosofia e dall’'insieme dei suoi problemi millenari. Essere
definito o0storico della filosofiad =~ quasi
incompresa e poco utilizzata. Chi scrive e fa lezione dedicandosi al pensiero degli autori
che strutturano il canone filosofico occidentale, raggiunge a maldipeta di
commentatore. Che resta? La smania, uno stato quasi febbrile e di esaltazione, di studenti,
interessati laici e professori per |"originalita filosofica, il filosofare autentico e genuino, la
creativita, I'innovazione ecc. Che cosa signifiahiciot € concettualmente difficile
dirlo. Chiarimenti seri e argomentati, del resto, non vengono neppure dai teoriei del tutto
vale filosofico e del rigetto della stori:
Risultato? Poche tracce di Fil@sefdi Filosofi brasiliani (nel senso classico e condiviso
di questi termifji che solo con molta fatica riescono a guadagnare un po” di spazio, e
una pletora di PhDO6s che, tra qualche <co
Onaz-popal areivideo sussodial, leztoni settimanali in Facolta (si badi: tutti i
oprotagonistié di guesta storia sono docer
della contemporaneit?’ presentando c¢co0me n
filosofiche giaote o ovvie.

L'impatto nella cultura e nella societa brasiliana non e di poco rilievo se
consideriamo il fatto che il Brasile &€ uno dei Paesi pin@dstni e relativisti
dell’Occidente (nel senso propriamente filoséfico di questi termini), con aralgoten
enorme di risorse filosofiche e sociali troppo spesso preda facile di discorsi populisti e
demagogici.

Un possibile, e diverso, percorso dovrebbe articolarsi in un contesto filosofico e
culturale piu ampio rappresentato dalla storia e dalla flesad@mericana, attraverso
lo studio e I"'approfondimento dei suoi processi di formazione e trasformazione nel corso

della sua storia recente (dall’influenza del romanticismo e del positivismo, all’insorgere

1 Cid non significa, ovviamente, che non si debba lottare contro determinate forme di classicita, di
tradizione, ecc. Anzi... Il pur@é@ome farlo in maneira produttiva e fersiégza slogan, all’interno delle
istituzioni e evitando la semplice, e ugualmente totalitagigiodelle dicotomie/gerarchie concettuali
(tenendo sempre presente, insomma, la lezione nietzdehimi@na, che gran parte della sinistra
mondiale, del femminismo, dell"attivismo di genere, ambientale, animalista, ecc., ignorano).
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dei movimenti di sinistra e dei nazionalisatle teorie dello sviluppo latinoamericano
al dipendentismo, dalla ricezione e interpretazione dei classici del pensiero filosofico
europeo alle prospettive critiche del-pokinialismo) e |"analisi delle possibilita della
Filosofia di contribuire allaperazione della disuguaglianza, dello sfruttamento e della
dominazione, che ancora soggiogano il continente latinoamericano.

Non si tratta, come sottolineava il flosofo messicano Leopoldo Zea nel libro
Filosofia de la historia améritada’ 8 ) , olodta di ricomanciabevda zero per essere

7

all a modabéd, di un o0cancell amento totalebo

0
passatoo6 colonizzatore, ma, in primo | uogo
a prestitod med e,aonidlie politicha dhe, metriaffermard laodsverditd ¢ h
| ati noameri cana, ricerchino o0l Eassorbiment
che esso non si ripeta (...). Avere come punto di partenza la propria realta e costruire, su
diessaeconess i | mondo al quale aspiriamood.

In questo senso, una importante e fertile prospettiva di lavoro € proprio quella di
un pensiero latinoamericano capace di assimilare e assorbire il suo passato, la sua storia,
le sue eredita filosofiche con I'obiettivaidesare la dipendenza economica e culturale:
OEssere quell o che fummo, per non essere |
passato per trasformarl o in un gradino per
La Filosofia americana conmmditosadi$989), in uno sforzo che riprenda, per esempio,
le idee di movimenti come il modernismo brasiliano e di pensatori como lo scrittore
argentino Manuel Ugarte, del filosofo e educatore messicano José Vasconcelos, del
giusfilosofo cubano José Matéllo scrittore uruguaio José Enrique Rodo, del saggista

e diplomatico messicano Alfonso Reyes.

R.P.



ApresentacaaDossié Filosofia da Historia

O DossiéFilosofia da Histmigolicado pela Revisuadrantiontém boa parte
das comunicacdes apresentas no VIl Coléquio Nacional de Filosofia da Historia,
ocorrido na Universidade Federal de Sergipe e na Universidade de Sao Paulo, em maio
de 2015, tendo como tema O0Tempo, hist- -ria

Organizado pelo GHilosofia da Histéria e Modernidade, filiado a ANPOF, esse
evento teve como objetivo geral aglutinar especialistas e especialidades vinculadas a
Filosofia da Historia no pais, tendo como eixo central uma homenagem a Profa. Maria
das Gracgas de Souza, pi@eas pesquisas sobre este tema no Brasil. A ela dedicamos
esse Coléquio e suscitamos, consequentemente, revisitar a sua obra a fim de que ela seja
o pano de fundo do debate sobre a teméatica. Os textos aqui reunidos refletem, assim, o
panorama do estagitual da Filosofia da Histéria no pais, sempre com a presenca de
temas correlatos, que colorem com seus Varios tons e perspectivas distintas, no tempo e
no espaco, enriquecendo a discussao.

Reunindo parte dos pesquisadores em Aracaju (UFS), parte anloS8&Ph
esse evento contou com vasta presenca de brasileiros e convidados franceses cujos textos
finais foram distribuidos em trés diferentes veiculos como seu resultado material: o
primeiro foi a publicac@o das conferéncias em forma de livro, mtitwlad@ e mp o, hi st
e sociedadeo, Oor gani Zditdra Humanitaks iniversidade |1 mpr e ¢
de S&o Paulo; a segunda, pesmernos de Etica e Filosofia tRoifiiga dessa mesma
Universidade e, finalmente, por esta rewigmacionala QuadrantEm todas essas
publicacdes se encontra a certeza de que o leitor contara com os temas mais cruciais da
Filosofia da Historia, escritos por pesquisadores com larga experiéncia.

EsseDossiéomeca com o texto de Maria das Gragas de Souza qugUenmo
da as boagindas, generosamente agradece aos participantes do VII Coloquio de
Filosofia da Historia por ter sido escolhida e homenageada como tema do evento. Mas
ndo soO: ela agradeceu também a Universidade Federal de Serdgpequmetdido o

titulo de Professordonoris Cauyd#éulo esse recebido durante o evento. Esse texto,
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portanto, tem o tom de agradecimento e do reconhecimento. Recorrendo a Séneca, Maria
das Gracas aceita a homenagem a ela dirigida, mas também presta homenagem a quem
lhe graciou. Assim, afirma ela, referiged@ interpretacdo de Séneca sobre as Trés
Gr a - a s-se de uma &buka entremeada de licbes; ensina aos homens a oferecer, a
receber e a retribuir de bom grado, de coracao (DB. I, lll, 3). Oferecer uma honraria é
um ato que proporciona alegria; o0 mais importante ndo € a coisa oferecida, mas a intencéo
da oferta; o dom nao consiste no que é dado, mas esta nos sentimentos, sem mais, daquele
que da (DB, I, VI, 1). Da parte daquele que recebe, diz Séneca, é paaisprasente
com alegria, manifestando nossa satisfacdo, para que o autor do presente possa bem
constatda, pois € motivo de alegria ver o contentamento de um amigo e motivo ainda
mai or por saber que se ® a cpEodaste rechetes sa s at
o leitor a cerimdnia publica na qual ela recebeu a honraria, mas também pode sinalizar a
gratiddo da pesquisadora para com o leitor. Cabera a este decidir por onde se locomover
nesse espaco tao graciosamente dedicado as Trés Gragasass@&eneca.

O terceiro texto apresenta um tema dos mais ricos no pensamento de Voltaire,
que j& foi objeto de pesquisas da Profa. Maria das Gracas de Souza: a relagdo antipoda
entre liberdade e Providéncia divina em Voltaire. Vladimir da Motee Qliep&e a
analisar este aspecto, tendo a homenageada como sua intérprete maior. Ou seja, 0
objetivo deste artigo € analisar em que medida o homem ainda tem liberdade, embora
bastante reduzida.

O quarto, quinto e sexto texto, originalmente, foi uma emesdida sobre
oOMaria e as mul heresdéd. Os textos apresent a
Gra-asbé, gue se articulam em fun-«o0o de Ma
com as mulheres, seja enquanto objeto de pesquisa, seja enquanmtommathbérente
académico majoritariamente masculino. Em func¢éo disso, Silvana Nascimento, sua filha,
come-a o debate com oreflex»es parciais e
de Maria das Gracas de Souza na Universidade de Sdo Paulo alpartgrviesado,
de uma antropdloga e filha, que se deixa afetar pelas suas referéncias afetivas, feministas
e acad°micasbo. Em segui da, Tessa Lacerda
problemas entre a filosofia e as mulheres e as razdes eMarguéeria escolhido a
filosofia francesa, especialmente o século XVIII como objeto de analise. Na sequéncia,
Marcos Balieiro finaliza a discuss«o da n
mulheres, a educacéo e a republica: Mary Wollstonecraftleitd e Rousseaubod. (

vai ser guiado, portanto, pelo tema da mulher na filosofia, na literatura, na educagéao e,



porque ndo dizer, na atualidade. No fundo, o que a mesa pde em discussao é: cabe
também a filosofia puxar o debate sobre a condigéo feminina

No sétimo texto, o leitor encontrard o artigo de Catherine Larrére -(Paris |
Sorbonne), que é antiga colaboradora dos pesquisadores brasileiros que trabalham com
o S®cul o das Luzes. Com o t2tulo oMudar o0:¢

naépocdas Luzeso, a autora demonstra, "’ | u

NI

Rousseau, as utopias dos bens comunitarios; a partir de Harrington, a ideia de republica,
e, finalmente, tomando o Abade de $terte, as reformas projetadas.

No oitavo daer t6i8g.0,a O Maitour a de Claude Lef
a leitura do acontecimento de Maio de 68 feita por Claude Lefort. A autora enfatiza ainda
0 carater excepcional desse acontecimento e a nova articulacdo entre teoria e pratica
promovida pela acdoglestudantes durante aquele movimento.

No nono texto, intitulado o0Da toler®©nci
aos direitos humanosé, continua a probl ems§
Esser, toma como referéncia o pensamentoae, Rousseau e Voltaire, no que se
refere a tolerancia religiosa, enunciada no calor das lutas de religido, buscando
compreender como a consolidacdo da tolerancia religiosa contribuiu para a
fundamentacéo de principios universais de igualdade eldedibatre os homens. Em
que pese a importancia de tais principios, analisa a autora seus limites quando se trata de
respeitar a singularidade de cada ser humano. Enfim, o propdsito da autora é, por meio
da discussédo dos fundamentos e possibilidadesedendi@l nos dias de hoje,
homenagear a professora Maria das Gracas Sousa, que considera um exemplo de
profundo respeito a pessoa do outro.

No d ®c i midistbaa etpolitica nDiscurso sobre a origem da dedeyualdade
R o u s s Ehamad Kawauche dengira que a relacdo entre histéria e politica no
Discurso sobre a origem da depmimkideompreendida com base no dialogo critico
que Rousseau trava com a doutrina materialista de autores como, por exemplo, Helvétius
e 0 Bar «o do Hoptorbaado ltamo refer@ma winitexte de Maria das
Gra-as de Souza, o00Ocasi«o prop2cia, ocasi «
Rousseaud o autor interpreta o referido d
concerne a relagéo entredriate politica.

No décimo primeirotexto, Emu | a- « 0 e Pr o gr eparte dad , Patr:
leitura ddlustracdo e Histéria, o pensamento sobre a historia no jldeikiarieodesncés

Gracas de Souza, e busca construir um diadlogo entre osatenefletir sobre possiveis



pontos de aproximacéao entre a ideia de progresso, que marca as Luzes, e as de imitacao
e emulacédo, envoltas em uma relacdo tensa no Renascimento. Registra ainda a autora,
que apesar das evidentes distancias entre seus censetibdos (im)precisos, as
perspectivas de avanco e superacao nelas contidas suscita o interesse dessa investigacao.
E entdo proposto um retorno a um tempo em que n&o existe a ideia de progresso, mas
nem por isso é estranho aos mesmos debates e questionaelativos a ele. Trata

pois, de refletir sobre como, no Renascimento, se pode pensar a tradi¢cdo e qual seu lugar
na constru¢cao do mundo e dos saberes.

No d®ci mo s eNgturezd e llusradfmiergalemo edEducacao em
Di d e Choigtné de Santana faz uma relacao entre o materialism de Diderot e as suas
reflexdes sobre a educacdo a partir da interpretacdo de Maria das Gracas de Souza,
especial mente no |ivro ONatureza e Il ustr a

No d®ci mo t er cei rHistoite el®nnioe, VooO t aati er2esdomo Mnae
Primo analisa os escritos mais contundentes de Voltaire contra o ateisimisioisesua
de Jenni olReixdndoad ldd®aesuadronia merdas tdogcaracteristica em suas
obras anteriores, Voltaire Hestoiropera em duas frentes: por um lado, fulmina a
supersticdo, fendmeno tipico dentre contextos religiosos que tém como pilares a crendice
e a idolatria; por outro, ndo concebe de forma alguma o ateismo, visto que, segundo o
proprio autor, caso nao houvessa walimindade como um suposto freio as mas acoes
dos homens, seria necessario inventar uma. E este o debate em torno do qual o autor vai
desenvolver seu argumento.

No d®ci mo quarto texto, O0OAs |l uzes e a s
Voltaire, Bacn e Vi coo0, A nvis@ an permsar Bserelagdes amtre nitol eh o
filosofia tendo como foco as diferentes perspectivas do tema na obra de trés grandes
pensadores modernos: Bacon, Voltaire e Vico. De modo geral, € comum encontrar nos
manuais de higié da filosofia um contraste radical entre as fabulacdes da mitologia e o
estatuto do discurso filosoéfico. Frente a essa posi¢ao, o propdsito do autor € mostrar as
aproximacoes e diferencas entre estes filosofos, indicando com isso que a velha fratura
entre mito e razao € mais complexa do que pode parecer a primeira vista.

No d®ci mo quinto artigo, o0Bacon e Condo
comumbob, Eval do Becker busca examinar nas |
atribuido pelos autores @anhecimento humano e as transformagdes que estes devem

desencadear em nossa vida em sociedade.



No d®ci mo sexto texto, OSoberania e o t

s revolu-»esbo, Dougl as Barros wbmgoa a mo s
texto de Bodin quanto no de Hobbes, traz implicita uma nova compreensao sobre a paz,
assim como da insercédo do poder no tempo e na histéria. Uma vez que a soberania
pretende interromper a situacdo de dissolugdo e as transformacgbes, a guerra e a
destuicdo, o poder supremo se apresenta como a garantia de inauguracdo de um novo
tempo, ao qual Hobbes chama de 00 tempo de
do tempo das transformagdes e da guerra para o tempo da seguranca e da paz.

Nodécimosamo arti go, OHiIi st -ria sagrada e ab
e Bossuet 6, Saul o Silva pretende estabel ec
inglés Robert Filmer (158853) e o pensador francés Jadgépigne Bossuet (1627
1704). Ambos os awes seiscentistas estruturam sua concepcdo de histéria e de
autoridade politica partindo dos livros do Antigo Testamento e derivam dessa origem
sagrada da humanidade os atributos do poder. Em consequéncia, a trajetoria do homem
na terra é fruto da criacdiwina a qual também define que os governos estabelecidos
sobre 0os homens seguirdao o modelo dos primeiros patriarcas, a saber, uma monarquia
absoluta e hereditaria.

No d®ci mo oitavo artigo, 0OAgostinho e
XVil:notasaer ca do pensamento de B®rull e e Boss
analisar a influéncia da concepc¢ao agostiniana da histéria no pensamento do século XVII.
Para tanto, a sua investigacdo eiggas obras de Bérulle e Bossuet. Nelas serdo
estudadas asgfies de morte, humanidade e teologia da histéria.

No d®ci mo nono artigo, OHi st -ria e eco
Larrére apresenta um texto bastante instigante sobre a relacdo entre ecologia classica,
focada nos equilibrios naturais sem lagosa historia, e a nova ecologia, que trabalha
com concepcao dinamica de sistemas em equilibrio provisério. Esta nova ecologia vai
exigir pesquisas mais interdisciplinares, envolvendo historiadores e arqueélogos, por
exemplo.

Portanto, v&e que a extremmaioria dos textos aqui apresentados tem
vinculacao direta com a temética desse Dossié e, de modo particular, com a obra de Maria
das Gracas de Souza. Entre um texto e outs® aériqueza e a0 mesmo tempo a
dificuldade em pontuar a relacdo exata@ritesofia da Historia e os temas que a ela

se vinculam. Espesa que este nimero possa contribuir com a discussao e que a partir
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dele, novas pesquisas possam surgir, adensando ainda mais a producdo bibliografica

sobre este tema no Brasil.

Antonio Car$ dos Santos
(Organizador do Dossié)
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Secao de abertura do VII Coloquio Nacional de
Filosofia da Historia

Maria das Gracgas de Souza (USP)

Fiquei feliz em poder falar nessa ceriménia de abertura. Eu deverei falar também
amanha durante a outorga do titulo de professor emérito (que, alids, me agradou muito,
porque, olhando agora minha carreira na universidade, eu a vejo como uma trajetoria
como professora mesmo). Mas amanha a cerimfnia sera mais formal, havera outros
homenageados, e aqui, mais entre nds, eu posso falar mais informalmente.

No livro | deDoshenefigi8€neca nos oferece uma interpretacéo singular do mito
das trés gracas, tamamente representado na pintura e na escultura desde a antiguidade
(a que eu mais gosto é a dei®uli) e que podem ilustrar essa ocasido Além da
brincadeira com meu nome. Normalmente dagbes dessa obra de Sénecddéao
beneficii®mo Dos benaffcindependente do termo técnico utilizado nas traducdes,
beneficiuramete igualmente a um privilégio, um dom, uma honraria, tal como a
homenagem que eu recebo hoje dos colegas da Universidade Federal de Sergipe.

Voltemos as trés gragads mocas dedos dadas, que sorriem uma para a outra.

A primeira, diz Séneca, represaqteela geioferece a dadiva, a seguadag a recebe,

a terceira, a que a retribui. Elas entrelacam as maos, ou, em algumas de suas
representacdes, estdo com as maos no amharda outra, formando uma roda, ou um

circulo, ou uma ciranda, porque o beneficio forma uma corrente, e, passando de mao em
mao, volta aquele que o concedeu. A primeira inaugura a corrente: ela oferece. A terceira
fecha a corrente: ela retribui. O sentbldas trés é alegre, como normalmente o tem
aguele que oferece gue recebe. Sao jovens, po@lembranca dos beneficios nédo

deve envelhecer; suas roupas sao transparentes, porque os beneficios ndo temem os
olhares (DB. |, I, %6).
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Tratase, contina Séneca, de uma fabula entremeada de licdes; ensina aos
homens a oferecer, a receber e a retribuir de bom grado, de coracao (DB. I, Ill, 3).
Oferecer uma honraria € um ato que proporciona alegria; 0 mais importante ndo é a coisa
oferecida, mas a inteagda oferta; o dom ndo consiste no que é dado, mas esta nos
sentimentos, sem mais, daquele que da (DB, I, VI, 1) Da parte daquele que recebe, diz
Séneca, € preciso aceitar o presente com alegria, manifestando nossa satisfacdo, para que
0 autor do presenpmssa bem constd#g pois € motivo de alegria ver o contentamento
de um amigo e motivo ainda maior por saber que se é a causa dessa satisfacdo. Escreve
o fil-sofo ao final do par 8graf o: oFa- amo
receber, deixandoatrsbordar os nossos sentimentos; saibamos manifestar esses
sentimentos, ndo somente na presen¢a de um amigo, mas em todo lugar (DB. IlI, XXII).

Minhas relacdes de cooperacdo académica e de amizade com o0s colegas da
Universidade Federal de Sergipe se iniciaram ha bastante tempo, quando o Professor
Anténio Carlos dos Santos torrsmi meu orientando de doutorado. De 14 até hoje,
nossos lacos foramfeetalecendo, do ponto de vista académico mas também do ponto
de vista afetivo. Primeiramente, por meio de novas orientacdes de tese de alunos vindos
de Aracaju: Vladimir Mota, Filino Carvalho Neto; em seguidagmdenes formados
sob minha orientac&aram aprovados em concursos e tornaaprofessores da UFS:

Antonio José Pereira Filho, Thomaz Kawauche, Marcos Balieiro (que foram meus alunos

desde o primeiro ano da graduacéo) e Evaldo Becker, que embora ndo tenha sido meu
orientando de doutoradezf pdésdoutorado sob minha supervisdo antes de vir lecionar

na UFS e eu pude acompanhar de perto sua trajetéria. O Professor Edmilson Menezes
assim como o professor Antonio Carlos dos Santos também fizeram na USP seu estagio
de pésdoutorado sob minha serpiséo.

Sempre fui um pouco temeraria ao aceitar para orientacdo de mestrado e
doutorado trabalhos cujos temas eu ndo dominava inteiramente, mas que me
interessavam e aos quais no pude resistir. E certo que eu me obrigava a certos limites:
do renascimea até o século XVIII, ética e filosofia politica. Nao mais. Mas, no interior
desse horizonte, razoavelmente limitado, havia sempre autores e temas sobre os quais eu
ndo havia feito pesquisas nem publicado. Nas minhas orienta¢fegdakipodos
gue vieam de Sergipe, alguns dos trabalhos desenvolviam pesquisas muito préximas das
minhas: o Voltaire trabalhado pelo Vladimir, o Rousseau, do mestrado do Filino, dos
trabalhos do Thomaz e do Evaldo. Mas de resto, eu me pus a estudar com os orientandos

os tenas que haviam escolhido. E o caso do Vico, do Anténio José Pereira Filho, do
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Hume, do Marcos Balieiro, do Montesquieu, do doutorado do Anténio Carlos, da parte
relativa ao século XVII do trabalho de-gostorado do Edmilson. Todos esses
trabalhos foam Evados a termo com éxi@mmo o processo foi de formacgé&o simultanea

para mim e para os orientandos, ele se deu de forma muito viva, houve influéncias
reciprocas, e, assim espero, foi resguardada inteiramente a liberdagtadicapds.

De minha parte,avo dizer que eu s6 aprendi com esses alunos, hoje jovens colegas:
ampliei o meu leque de questdes, inclui novas perspectivas na analise dos classicos, corrigi
algumas leituras e me tornei mais avisada intelectualmente. Sou grata a vocés, por terem
aceitad os meus limites iniciais, e apostado nesse trabalho efetivamente conjunto de
orientador e orientando. Sem saber, segui a maxima queEstaatora deorden
C2cero segundo a qual o0a autoridade dos qu
osquuer em aprender 6 (DND, I, V).

Simultaneamente, passei a participar de varias atividades de pesquisa e orientacao
junto ao departamento de Filosofia da UFS, sobretudo das atividades do GT Filosofia da
Historia e Modernidade. Acompanhei de perto aaig@tatio programa de mestrado.
Recentemente, levamos a termo o acordo Promob/Capes/Fapitec, que permitiu estagios
de curta duracdo de professores e alunos do programa da UFS no departamento de
Filosofia da USP, além da vinda de professores da USP a &JRrfigaar cursos e
conferéncias. Cabe também dizer que passei a participar de bancas e outras atividades
promovidas pelo programa de -géeduacdo Prodema, no qual hoje também tenho
amigos. As questdes relativas ao meio ambiente me interessavamageriagide
forma amadora, ndo profissional. A area era, academicamente falando, inteiramente nova
para mim, e essas atividades me deram a ocasiao de aprender muito.

Assim, esses lacos e amizade e de cooperacdo académica criados e fortalecidos
durante tods esses anos fazem com que eu, ja ha um certo tempo, me sinta em casa na
Universidade de Sergipe. A outorga do titulo de professmis caugae muito me
honra, torna agora oficial essa experiéncia e esse sentimento de me sentir em casa na
UFS.

Sigg entdo, o0 que Séneca sugere: aceito a honraria com alegria. No mito das trés
gracas, interpretado por Séneca, as duas primeiras figuras sdo o dom e a aceitagdo. A
terceira, o reconhecimento e a retribuicdo. O sentimento de gratidao é conforme ao bem.
Segndo Paulo Veyne,[os benefiéiosn tratado sobre a gratiddo. Ele mesmo nota, na
introducéo de sua edicéo francefoddeneficios que S°neca o0faz da gi

de uma col abora-«o0 duradoura entre os indi
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Eu queria dizeentdo, nessa ocasido tao importante para mim, que sou muito
grata a todos os colegas da UFS com quem tenho trabalhado. Digo também que continuo
a inteira disposicdo de vocés para projetos de colaboracdo nos quais eu possa contribuir.
Vamos certamente faz@nda muitos trabalhos juntos. Mas sobretudo eu queria saudar

a todos voceés, celebrar nossa amizade com taddafetndo. Muito obrigada.

Obrigadissima.
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Providéncia e Liberdade em Voltaire: uma
homenagemarofessora Maria das Gragas de
Souza

Vladimir de Oliva Mota T

Resumo

Voltaire combateu por toda sua vida pelo uso livre e esclarecido da razéo,
considerando que este constituia o Unico meio possivel para o aperfeicoamento dos homens.
Contudogsse combate encontra, em seu pensamento sobre a Historia, um problema: a ideia
de perfectibilidade dos homens exige a da liberdade, mas Voltaire nunca recusou a ideia de
Providéncia divina que impediria a liberdade. O objetivo deste trabalho € oidg&r a s
voltairiana para conciliar liberdade e Providéncia divina: sob governo de Deus, ha uma

opor-«o de | iberdaded humana.
Résumeé
Vol taire sdest battu toute sa vie pour | ¢

celleci constituait le seul moyen possible de perfectionner les hommes. Néanmoins ce
combat trouve dans sa pens®e sitddesthomiesst oi r e
exige celle de |l a I|libert®, mai s Vol taire n
emp°cherais |l a |libert®. Léintention de ce t
concilier la liberté et la Providence divine: sousvergement de Dieu il y a umeesure

deliberté humai ne

No inicio da década de 90, nos meus ultimos anos no ensino médio, tive meu
primeiro contato com a filosofia. Fiquei encantado com aquelas discussdes que me

pareciam diferentes de todas as onotaatonas disciplinas da escola. Era um aluno

TDoutor em Filosofiagla USP e Professor do Departamento de Artes Visuais e Design da UFS.
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displicente, tornene, entdo, empenhado e buscava me dedicar a leitura e compreensao
dos textos e, assim, melhor acompanhar aqueles debates provocantes acerca de questdes
gue me pareciam mais relevantes a s=dautras.

Ao final do semestre, o professor, talvez reconhecendo meu esforgo e interesse,
presenteotne com um livro de filosofia, o meu primeiro, e, para cimulo do meu
orgulho, com dedicatéria. Do professor, a vida lentamente tratou de nos deparar. O
evidentemente, guard@ sete chaves, marco de minha iniciacao filosofica! leba
0 com atencdo, ansiava por apreender seu conteldo; ele tratava de um fildsofo com ideias
instigantes e uma biografia surpreendente; o livro se\atitaimaa razao militgréaa
autora, como sabemos, é a Prof2. Maria das Gragas de Souza. Aquela altura, eu jamais
poderia imaginar que essas duas figWaftaire e a Prof2. Mardeiriam marcar tao
fortemente a minha vida.

Anos depois, sob determinacdo do orentador no Programa de Iniciagao
Cientifica, no curso de Filosofia da Universidade Federal de Sergipe, fui apresentar um
trabalho, fruto daquela pesquisa, em um evento para graduandos na Universidade de Séo
Paulo. A época, eu estudava o pensamentaéhistoria e Providéncia em Bossuet,
foi quando tive a oportunidade de ser apresentado a Professora Maria das Gracas que,
ao ouvir a resposta sobre o meu objeto de pesquisavaedisse a simpatia que lhe
caracteriza: OQuemudanddaVBbsaueep.t ®aimi na
tornetme mestre e doutor pela Universidade de Sao Paulo, com dissertacdo e tese sobre
Voltaire e sob a orientacédo da Profd. Maria das Gragas de Souza. Da escola, no centro
de Aracaju no inicio dos anos 90, agpaduacdo em Filosofia na Universidade de Séo

Paulo: acaso, liberdade ou Providéncia divina?

Uma das maiores controvérsias acerca do pensamento voltairiano sobre a
Historia é o tema da Providéncia divina. Voltaire ndo conseglea Gegéudo, bateu
sepor toda a vida no propésito de salvaguardadpmngéo de liberdaéfeao homem
face a Providéncia, eliminando a possibilidade do acaso.

Voltaire admite a ideia, segundo a qual, Deus preside um universo ordenado: ha
uma Providéncia geral, entendendo por isso que nada no mundo ocorre fora de um fim
estabelecido pelo Ser Supremo: oO0Tudo o que

se fa contra a vontade da Providéncia, nem, até, sem ela. Tudo o que pertence a natureza

2 Cf.:VOLTAIRE. Le philosophe ignorante. In: MélangeBaris: Gallimard, 1995 (Bibliotheque
de la Pléiade). p. 869.
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® uniforme, imutg8vef, ® obra imediata do M
Vol taire admite, portanto, uma OProvid?®
l6gica de uma ideia de mundo saido das o Deus. Contudo, ndo admite a
possibilidade de uma oOProvid°ncia particul
eterna estabelecida pela divindade. O filésofo tem plena convic¢do de que os apelos a
divindade para a melhora da vida humana na teimatsé e de que o begstar terreno
depende das a-»es dos homens. No verbete
monumentalQu e st i ons ,souildsofdé Fombacgqodies gu® dreeen numa
Providéncia particular através da sua personagem, a sued ¢@s imaginava ter a
Providéncia divina um cuidado especial por ela, pois, rezanddveMarias
conseguira que a saude de seu pardal fosse restabelecida. Porém, um metafisico Ihe
adverte:

Minha irm&, nada ha de tdo bom quant&vasMariasobretido
guando uma jovem as recita em latim num bairro de Paris; mas nao creio que
Deus se ocupe muito com o vosso pardal, por mais bonito que ele seja:
pensai, por favor, Deus tem outras ocupa&bascessario que Ele dirija
continuamente o curso de dezegsdanetas e do anel de Saturno, ao centro
dos quais Ele colocou o Sol, tdo grande quanto um milh&o de nossas terras.
Ele tem bilhGes de bilhdes de outros sois, planetas e cometas a governar,
suas leis imutveis e seu concurso eterno fazem mover a imatinzza
tudo esté ligado ao seu trono por uma cadeia infinita da qual nenhum anel
pode estar fora do seu lugar. SevadMariafizeram viver o pardal da irma
Fessue um instante a mais do que ele devia viveAvesbériateriam
violado todas as leis estabelecidas de toda eternidade pelo grande Ser; vos
terieis desordenado o universo; Hfegianecessario um novo mundo, um
novo Deus, uma nova ordem das cbisas

Neste momento, a preocupacédo de Voltaire ndo é a de saber se o homem é

determinado por mecanismos econdmicos, sociais... Seu interesse € a relacdo

Homem/Deus: é saber se diante de Deus e de sua Providéncia o homem é ou néo livre,

3VOLTAIRE. Fin, Causes finales. In: DictionnaiphilosophigBearis: Flammarion, 2010. p.-290
291.

4 VOLTAIRE. Providéncia. Traducdo Vladimir de Oliva MotaPhilosophi¢®evista de Filosofia da
Histéria e Modernidade. S&o Cristévao, No 3, marco, 2002. p. 125.
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se a acdo humana estagresima necessidade absoluta ou se pode agir fora dessa
determinacao, isto €, livremente. Ndo obstante, concluindo por uma auséncia de
liberdade absoluta, Voltaire empesstlta em def ender wuma Opor - «o
cabe ao homem.

Levando em consideraggoe o pensamento de Voltaire acerca da liberdade
sofreu nuancas ao longo de sua obra, aqui interessa as ideias gerais, sobre liberdade, nesse
filésofo, que permaneceram. Nesse sentido, o0 texto que servira de guia aqui € um texto
de maturidade) filésofignoranted766), obra na qual Voltaire, com mais clareza e
precisdo, apresenta sua sintese da nocéo de liberdade que ndo mais se alterara em seus
textos futuros evidentemente, outros textos de Voltaire serdo citados, mesmo anteriores
ao que aqui servee dyuia, com o proposito de explicar os seus argumentos que
permaneceram.

Em O filésofo ignorara#aire inicia sua exposicao acerca da liberdade da vontade
pela formula-«o do oprinc2pio de raz«oo,

sem causaissim, as ac¢fes dos homens encontram sua causa em ideias que lhes sao

C

necess8rias e das quais eles n«o t°m o co

palavra absurda. Todas as vezes que eu quero, isso s6 pode ocorrer em virtude de meu
julgamento bomwmau; esse julgamento é necessario, portanto, minha vontade também
o °@\ima carta a Frederico Il, de outubro de 1737, Voltaire ja definia vontade como

0Oa % tima percep-«0 0ou aprova-«o do entend

Sem a percepcdo ou aprovacdo do entendimentocemse da vontade, o
homem seria diferente de toda a natureza e agiria ao acaso, hdo obedeceria a leis eternas,
O que n«o tem sentido, pois oOo[...] se sab
palavra para exprimir o efeito conhecido de toda adcausac o n®hAenecesdidade
das ideias como causa da vontade el i mina
uma acao deve necessariamente corresponder a uma ideia, eliminando a possibilidade do

liviear b2t ri o: OPort ant o haventadech@ovanaiplera saar qu e

5Em O filésofo ignorartaire econhece a guinada que sofreu seu pensamento sobre a liberdade dizendo

0 seguinte nas %W timas |linhas do cap?2tulo intitul
pensou sempre da mesma maneirad. (VOEIEGRIRE. Le phi
Gallimard, 1995 (Bibliotheque de la Pléiade). p. 870.

6 VOLTAIRE. Le philosophe ignorante. In: MélangeRaris: Gallimard, 1995 (Bibliothéque de la

Pléiade). p. 868.

7VOLTAIRE. Correspondance. In: Oeuvres completetaies\/@dition Moland. Paris: Garnier,
1875VOLTAIRE-INTEGRAL. CD-ROM, 19992005.

8VOLTAIRE. Le philosophe ignorante. In: Mélanged2aris: Gallimard, 1995 (Bibliotheque de la

Pléiade). p. 868.
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coisas que me parecem mais indiferentes do que nas coisas as quais eu me sinto submisso
a uma for®a invencz2vel 6
Como consequ°ncia do oprinc2pio de razc«
primeira, ou seja, 0s homens s@o livres para querer ou nao querer porque, COMo 0
querer ou 0 ndo querer depende necessariamente da ideia recebida, ndo se tem controle
sobre essa recepcdo, os homens ndo escolhem querer ou ndo querer, eles querem
necessariamente 0 que querem, Sersio g@lereriam sem causa, 0 que € logicamente
Il naceit8vel. Pergunta Voltaire retoricamen
meu c®rebro, como minha vo#Htade, que del as
O argumento de que o homem néo tem controle sobra sa#s &dmais
detidamente discutido tlofaut prendre en pdit5). Neste texto, Voltaire atribui a
vaidade humana a pretensdo de ser o homem o criador das préprias ideias que a
percepcdo recebe e que, em determinado tempo, amesant@ntade. Patal
argumento, o fildsofo pensa ser suficiente duas provas: a primeira € que ninguém sabe,
nem pode saber, que ideia lhe vira no proximo minuto, que vontade tera, que palavra
pronunciara, que movimento o seu corpo fard; a segunda prova indica que@ bem cla
gue o homem nédo tem nenhuma participacdo em tudo o que se faz no pensamento

durante o sono. Conclui disso:

Chega, enfim, o tempo no qual um nimero mais ou menos grande
de percepcédo recebida em nossa maquina parece se apresentar a nossa
vontade. Cremdazer ideias. E como se, abrindo a torneira de uma fonte,
pensassemos formar a 4gua que dela corre. NGs, criar ideias? Pobres homens
gue somos! [...] Pesemos bem essa vaidade de fazer ideias e veremos que ela

é insolente e absurda!

No ar t i g oDicionartb ®losdfld®4)d \oltaire explica que as ideias sao

uma imagem que se pinta no cérebro e a origem dessa imagenrsemzoex@eriéncia:

coas ideias mais abstratas s«o0 apenas a se
tenhoideiaspoque t enho i ma g® Bnssegliaon, confasda que greotae - a 6

9 lbidem, p. 869.

10VOLTAIRE. Le philosophe ignorante. In: MélangeBaris: Gallimard, 1995 (Bibliotheque de

la Pléiade). p. 86%9.

11 VOLTAIRE. Il faut prendre un parti. In: Lettres Philosophiques; Derniers écrit®aris:Dieu

Flammarion, 2006. p. 379 )
12 VOLTAIRE. Dictionnaire philosophiqué. u v r e s , Editom pMblant Rass: Garnier, 1875.
VOLTAIRE-INTEGRAL. CD-ROM, 199005. Article Idée.
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como sao pintadas essas ideias; ele ndo compreende como a matéria teria em si a virtude
de produzir um pensamento e, entdo, supfe ja que o pintor dessas ideias é Deus. Em
Tout en Di€li769), o filosofo declara que Deus d& aos homens as sensacoes e as ideias.
Explica: OQue quer dizer receber uma idei
recebemos, portanto é Deus quem &&riaEm outras palavras, uma
opera todas gsoducdes das sensacdes e das ideias, isto €, Deus produziu o arranjo que
torna possivel as sensacoes e as ideias nos homens. Como essa acéao se efetiva? Jamais se
saberd. Essemalebranchisme tron@sSenalebranchisme retgiliénda, essa atitube

demadhési@o Padre Malebranche, para usar expressfes de Jealt, Pepnite a

Vol taire, como explica Gerhart Stenger, C
monista sem, para tanto, dar espago ao aféismo

13VOLTAIRE. Tout en Dieu. In Lettres philosophique; Derniers écrit$auis Biummarion.

2006. p. 313. Nao se trata de um argumento falacioso @ogtiptentum ad ignoranti@mde um

argumento probabilistico cujos fundamentos ndo seréo aqui desenvolvidos. Sobre esse tema, ver: SAGER,
Alain. Retour sur le probabilisumdtairien. InCahiers Voltaiié® 13, Ferneyoltaire, 2014.

14 A origem das ideiasno sentido de saber como elas entram no espirito, como a experiéncia se
transforma em ide@é ser atribuida ao Ser supremo. Gerhardt Stengesecdecenclusdo dmut en

Dieu(1769) como uma aproximagédo a tese de Malebranche acerca da origem da<SifENG ER, :

Gerhardt. Présentation. In: VOLTAIREettres philosophiques; Derniers écrit®atis: ieummarion,

2006. p. 30). Como indica o subtitulondo B ele se chamBout en Dieu: commentaire sur Madebranche

que se extrai dessa obra € mais uma confessa interpretacéo prépria de Voltaire sobre uma ideia daquele
fildsofo do que uma aceitagdo de toda sua filosofia, pois, nessa mesma obramoltaiedirme que

Mal ebranche O0tem raz«oo, n«co o faz sem deixar de ¢
(VOLTAIRE. Tout en Dieu. In: Lettrephilosophiquarniers écrits sur. Pamis: Flammarion,
2006. p. 313) Acercaglax pr ess«o mal ebranchi st a, over tudo em D

ser o Unico caminho a compreensdo dessa ideia de Malebranche, pois, caso sua interpretacao esteja
equivocada, a argumentacdo do autddelda recherche de lan&éritérnecenenhuma nogéo clara,

nenhuma ideia distinta, em nada contribui para tornar os homens mais sabios, como Voltaire j4 afirmara
no Tratado de meta{iSicaVOLTAIRE. Traité de métaphysique. In: MélangeRaris: Gallimard,

1995 (Bibliotheque de I&Rde). p. 175). Nilout en Dieeim concordancia com o Jeatadde trinta e

cinco anos antes, Voltaire arremat avertadQeneDepsod e mo s,
Ou essas palavras sdo vazias de sentido [como supds Vdltaiaglpou elas significam que Deus nos

d8 todas as nossas idei aso6. LdttedphildsdphiQESs; Defniers écritsssar Di e
DieuParis: Flammarion, 2006. p. 313) Esta Gltima € a interpretacdo que Voltaire adota e, assim, associa
completamente a Malebranche? Ou Voltaire apenas, com essa imprecisao, refor¢a a ignorédncia humana
sobre como as ideias entram no espirito? Na ado¢&do do argumento segundo o qual Deus nos da todas as
nossas ideias, a obra voltairiana maseéiel a Maleanche; ou, como ocorreu em relacdo a todos os

Oher - i sé dparasusa unfaiedpressam tle Padedoltaire absorve a ideia para meldela

ao seu pensamento e, consequentemente, corrompe a sua fonte e, assim, insere a possibilidade de
reconhecea ignorancia acerca de como a sensagao trarsfoemadeia? O laco entre os dois fildsofos

acerca do problema da ideia exigiria um estudo mais detido, que identificasse os limites dessa aproximacao
e apontasse, sobretudo, o afastamento entre ValMakebranche, o que este trabalho ndo se propde.

Por essa razéo, é temerario afirmar um Voltaire malebranchista ao final da sua vida. Ha, sem davida, como
aponta Stenger, uma aproximacao entre Voltaire e Malebranche acerca do tema da origem das ideias;
contudo, adotae aqui a perspectiva indicada por Dupron;seade uma adesédo parcial, assim como é

parcial a adeséo voltairiana a todos os pensadores que influenciaram sua filosofia.

15 DEPRUN, Jean. LeDictionnaire philosophegqudalebranche. In: COTONI, Matigéléne.
Voltaire/Dictionnaire philosopRigiie Klincksleck, 1994. p.-93. Por quenalebranchisme treto®é

Porque Voltaire ndo adota o Malebranche mistico e agostiniano, nem o teérico da inquietud® nem o fisi
cartesiano etc.

16 STENGER, Gerhardt. Présentation. In; VOLTAIREttres philosophiques; Derniers écrit8asis: Dieu.
Flammarion, 2006. p. 30
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Assim, no sentido metafisicopatade dos homens nao ¢€ livre, pois a vontade
nao € livre em sua causa primeira. Todavia, no sentido politico, os homens séo livres: é
se |livre quando se pode fazer o que se que
é poder. Quandoeu possofazerque eu quer o). eis minha | ib
A liberdade consiste no poder de se determinar e de agir segundo uma vontade.
Voltaire repete incessantemente a ideia de que ser livre € poder se determinar pela
vontade; por exemplo, nBtementos da filosofia tenNew7 38 ) di z: OfE I|iwvr
deter*ninadcarta a Frederico |1, de outubr
liberdadepoder de pensar em uma coisa ou de ndo pensar nela, de se mover ou de nao
se mover, conforme 7 €°Enménhum tedto Vokaweve pr - pr |
mai s did8tico acerca do problema da rel a-«
| i ber da diei@narid flos&dioceNile st e t ext o, O autor i magi
0B6 acerca do tema a ensidesse rdidloge 8@ bastaAte g u ma s

esclarecedoras:

A. d Em que consiste, portanto, sua liberdade se ndo é no poder que
sua pessoa exerceu ao fazer o que sua vontade exigia com uma necessidade
absoluta?

B. d Vocé me deixa embaracado. A liberdade, portant® onfia
coisa senao o poder de fazer o que eu quero?

A. 0 Reflita sobre isso e veja se a liberdade pode ser entendida de
outra forma.

[...]

B.d O qué?! Eu ndo sou livre para querer o que eu quero?

A. d O que entende por isso?

[...]

B. d Entendo que soivte para querer Ccomo me aprouver.

A. d Com sua permissao, isso ndo faz sentido. Nao vé que é ridiculo

dizer: OEu quero querero6? Voc° quer n

17VOLTAIRE. Le philosophe ignorante. In: MélangeBaris: Gallimard, 1995 (Bibliotheque de

la Pléade). p. 869.

18 VOLTAIRE. Elementos da filosofia de. Neadtopdo Maria das Gracas de Souza. Campinas: Editora
UNICAMP, 1996. p. 38.

19VOLTAIRE. Correspondance. In: Oeuvres complétes de. V@lthiien Moland. Paris: Garnier,
1875VOLTAIRE-INTEGRAL. CD-ROM, 19922005. (grifo do autor).
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ideias que Ihe sdo apresentadas. [...] Sua vontade nao é€ livre, mas suas acdes

asdo. Vocé é livre para fazer quando tem o poder dé fazer

Isso implica dizer que o homem &, a um s6 tempo, agente e paciente. E agente
gquando se move voluntariamente e paciente quando recebe ideias. Essa porgcédo de
liberdade do homem em nenhum momentme&agada por Voltaire, ao contrario, ele
insiste em ratificar: oOn«o disse de for ma
sua liberdade consiste no poder de agir e ndo no poder quingu@edguéter

A liberdade dada por Deus ao homem é umrpgoat®, variavel, limitado e
passageiro, diz respeito apenas a poder se aplicar a alguns pensamentos e a operar certos
movimentos, nada mais; a liberdade é tal qual a salude e todas as faculdades humanas
como, por exemplo, a visdo, a forca, o gosto, arpent... Todas elas sao fracas,
vari 8veis, | imitadas e passageiras. Conseq
todo o resto, limitada, variavel, numa palavra, muito pouca coisa, porque o homem é
pouca®coisabd

E possivel perceber no conjunto Beaovoltairiana uma importante distingao
entre agir por vont % Hga poevoraagd livre épdiderentddeo nt a d e
agir por outros determinantes, embora em ambas as a¢des os homens sejam livres, ou
seja, agem por vontade, de acordo comtimalpercepcdo ou aprovacdo do
entendimento. Mesmo considerando a liberdade como poder fazer o que se quer, ha
ocasides nas quais essa acado nao se origina de uma vontade livre. Voltaire associa a ideia
de vontade livre a de entendimento, de razdo, et@anstaos homens néo fazem
sempre o gque indica sua razdo em ocasifes quando, por exemplo, a doenca 0os acomete,
guando as paixdes os transportam, quando os seus julgamentos ndo podem alcancar o
objeto apresentado etc.. Nessas circunstancias, ndo é amar@odue orienta sua
acao repetese, apenas nesse sentido, quando a agéo é orientada pelasazim, age
vontade livré, mas a Ultima percepcédo ou aprovacédo do entendimento cuja origem pode

20VOLTAIRE. De la liberté. In: DictionnaiphilosophigBaris: Flammarion, 2010. p.-373.

21VVOLTAIRE. Le philosophe ignorante. In: MélangeBaris: Gallimard, 1995 (Biblioth&gle

la Pléiade). p. 909. Importante lembrar@igsofo ignorante 1766, quando seu autor contava com

setenta e dois anos, ou seja,-t&tde uma obra de maturidade, periodo que alguns comentadores
costumam atribuir um fatalismo a Voltaire. Cem@ode perceber pela passagem aqui citada, esse
fatalismo ® desautorizado pelo o0fil-sofo ignorante
22\JOLTAIRE. Elementos da filosofia de.Neadopdo Maria das Gracas de Souza. Campinas: Editora
UNICAMP, 1996. p. 39.

23 Atencao a flutuagéo da lingeragem Voltaire: foi dito rdicionario filosdjiee a vontade nédo € livre.

OAgi T por vontadeo e Oagir por vontade |livred que
simultaneamente apresentadas e a liberdade da vontade consiste em podetresetziber
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se encontrar nas paixdes, nas doencas etc., 0 que famodeorarrastado a agir de
determinada maneira. Todavia, mesmo agindo contra a vontade livre, o homem o faz por
vontade, isto €, livremente porgque segue necessariamente sua Ultima ideia, ndo
importando a procedéncia dela.

N&o obstante a forca de algumassi@es sobre a vontade, hé circunstancias
impeditivas a vontade livre que sdo passiveis de serem superadas, por exemplo, € possivel
aos homens transporem a barreira das paixdes com o fito de agir por uma vontade livre,
orientandeas pelo uso da razao esjras podendo fazer o que a sua vontade livre lhe

determina. Contudo, orientando ou néao as paixdes, a acao € livre. O filésofo explica:

Minha liberdade consiste em ndo fazer uma ma acdo quando meu
espirito representanecessariamente ma, em subjugar aixéo muando
meu espirito me faz sentir seu perigo e que o horror dessa acdo combate
poderosamente meu desejo. NOs podemos reprimir nossas paixdes [...], mas
noés ndo somos mais livres reprimindo nossos desejos do que em nos
deixando arrastar por nossainacoes; pois em um e em outro caso, nés
seguimos irresistivelmente nossa Ultima ideia, e essa Ultima ideia € necessaria,

pois eu faco necessariamente o que ela ffie dita

N&o foi por acaso, pois, como se viu, esse termoesef@&e somente a efeitos
conhecidos de causa desconhecida; entdo, por quais designios providenciais de Deus fui
ligado a Voltaire e a Prof2. Maria das Gracas de Souza? Jamais saberei, esses designios da
Providéncia geral divina estédo fora do alcance humano. Todavia, esska@esaibili
foi dadad desde o0 acesso a um livro sobre Voltaire atégaguidmcdo da USHela
vontade livre da Prof2. Maria e seu projeto de formacéo de professores e pesquisadores
em Filosofia pelo Brasil. De minha parte, por uma vontade livre de-assacesse
projeto. Assim, minha formacao filoséfica é, portanto, resultado dessa vontade livre,
dessa acao esclarecida e esclarecedora da Professora Maria das Gragas, dessa razao

militante.
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Reflex6es pessoais e politicas sobre feminismo
e universidade na trajetéria de uma intelectual

Silvana de Souza Nascimentof

Este ensaio pretende ofereedlexdes parciais e inacabadas sobre o percurso
pessoal e politico de Maria das Gracas de Souza na Universidade de Sao Paulo a partir
do olhar enviesado de uma antropdéloga e filha que se deixa afetar pelas suas referéncias
afetivas, feministas e acadé&niPeaetendo, assim, apresentar uma espécie de narrativa
(auto) biografica, com apontamentos tedricos pontuais, que traduzem minha posicéo
implicada como colega da mesma instituicdo e como parte de seu circulo familiar cuja
linhagem tende para uma orgadzaugatrilinear. Inegavelmente, foi a partir de sua
formacdo e de sua intervencéo assertiva que pude construir minha carreira, dentro e fora
dos muros académicos, compreender o mundo e suas diversidades, acompanhar as
transformacdes politicas em nosso esfEcialmente durante a abertura politica pos
ditadura militar, conhecer pessoas e lugares, e, especialmente, poder construir minha
prépria trajetoria de maneira autbnoma e livre.

Desse modo, falo opor cima dos ombrosé
utilizar a classica expressdo de Clifford Geertz (2008) ao se propor a elaborar uma
descricdo densa para interpretar as diferentes culturas e construir uma etnografia nao
sobre as pessoas mas com elas. Comecarei, assim, por narrar alguns momentos que
consiero fundamentais em sua trajetéria biografica.

Filha de pai operéario e mae dona de casa, Maria das Gracas de Souza saiu de sua
pequena cidade natal, Simonésia, localizada na zona da mata de Minas Gerais, no final
dos anos 1950, para morar em Volta Redoadaegido Sul Fluminense, a conhecida
0Cidade do A-006 na ®poca no auge do seu

Siderurgica Nacional. Em Volta Redonda, foisegorofessora priméaria num colégio

TProfessora no Departamento de Antropologia da Universidade de S&o Paulo (Us8)rdeviadora
do Laboratério ddltcleo de Antropologia Urbana (LabNAU) da USP.
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de freiras. Até entdo, mantirdegafiel a uma certa relgjitade catdlica e participava de
movimentos ligados a juventude cristd especialmente vinculados as comunidades eclesiais
de base (CEBS). Estas tiveram um papel fundamental no processo de redemocratizacao
da sociedade brasileira com uma proposta ideolditackn para bases populares e para
a formac&o de uma militancia politica. Em Volta Redonda, por influéncia de um padre
holandés, Nicolau Van Veen, comecou a ler livros de filosofia, escutar musica classica (o
que faz até hoje) e passou a se interessaunt@s linguas, principalmente o francés.
Nesta caminhada, incentivada pelo referido padre holandés e por seu espirito curioso,
aspirante a filésofa, Maria das Gracas chegou em Sao Paulo em 1966. Sua mae, Elza
Campos de Souza, como muitas mulheres dpma libertoge, por uma fatalidade,
de um casamento tradicional, toreewilva ainda jovem e posteriormente, jA morando
em Sao Paulo, passou a trabalhar e ganhar autonomia financeira, construir suas préprias
redes de relacdes e circular pela ciga8éa Paulo a partir do final dos anos 1960. A
memoria de minha avé materna sempre esteve ligada a sua vida independente em S&o
Paulo, onde trabalhava como recepcionista no antigo Cinema Paramount, na Avenida
Brigadeiro Luiz Antonio.

Em S&o Paulo, Mariasd@racas de Souza rompeu definitivamente com a Igreja
Catdélica bem como com qualquer crenca vinculada a religiosidades€eTagndstica
e assim criou suas duas filhas, Raquel e Silvana, em meio a um universo familiar catélico
tradicional, onde érameistas como estranhas por ndo termos sido batizadas e nem
termos tido uma educacdo catdlica. Nao ser batizada significava também néo pedir
béncdo para parentes mais velhos, o que significava romper de certo modo com uma
hierarquia familiar, e compreenderedacdes sociais de modo mais igualitario, mais
informal, sem 0s constrangimentos e repressdes impostos pela ordem moral religiosa
crista.

Em 1968, em plena Ditadura Militar, ela ingressou no curso de Filosofia da USP,
junto com meu pai, Milton Meira tlascimento, que foi seu companheiro por trinta
anos. Eu cito suas palavras, tiradas do texto do memorial que escreveu para sua Livre
Doc°ncia, em 1999: oO0sem guase nenhuma form
discursos o0s grupos que militavammetsidade, mas ansiosa por participar daquilo
gue a nés todos parecia o alvorecer de um novo tempo, foi com certa ingenuidade, mas
com muito entusiasmo, que participei das longas assembleias no pordo, das
manifesta¢cbes de rua, das panfletagens emdeofédisicas, da tomada do prédio, das

reunides da Comisséao Partidaria do Departamento de Filosofia, juntamente com Mauro

27



Leonel , Maurinho, eu era representante de
3).

A despeito do ideario de libertacdo dos netms sociais, intelectuais e
artisticos nos anos 1970, de resisténcia a ditadura militar, raramente mulheres ocupavam
cargos de lideranca nessas organizacdes militantes. Nos movimentos de resisténcia,
questionar a posicao de subordinacdo feminina ndadecera algo tangencial. O
inimigo era_ ditadura. Todavia, mulheres ativistas sairam as ruas, romperam o estereotipo
maeesposalonade casa, que atravessa fronteiras geracionais e de classe, e muitas foram
torturadas e violentadas na luta contra esémai perverso e aterrorizante (ROSA,

2013). Do meu ponto de vista, mesmo que extemporaneo, a pouca reflexividade em
relagdo a posi¢éo feminina dentro dos movimentos sociais de esquerda, em prol de causas
supostamente maiores como 0 capitalismo, o Estafdnrica, entre outros, tem
reverberado, até os dias de hoje, em uma violéncia de género silenciosa que,
onatural mented, com todas as aspas, Subjug
e coletivos socialistas, libertarios, revolucionarios.

Quando nascem 1973, Maria das Gracas de Souza tinha terminado sua
graduacdo em Filosofia e continuava a lecionar como professora no Colégio Séo Luiz.
Quando completei cinco anos, em 1979, mudamos para a Paris. Os anos na Franca foram
decisivos para nos. Ela pbédedsdicar integralmente aos estudos e aprofundar seus
conhecimentos sobre oles dixhuiti®°misteso,
na Ecoles de Hautes Etudes em Sciences Sociales (EHESS). Para mim, durante a infancia,
pude mergulhar numa cultuampletamente diferente da brasileira, aprender a ler, a
escrever e a falar o franc?®°s, e incorpor a
ensinada nas escolas por meio de literatura, culinaria, artesanato, historia, etc. Se, de um
lado, tentavameapro mar desta Oboa educa-«06 na £col
lado, aprendia as multiplas possibilidades de convivéncia entre culturas diferentes no
conjunto habitacional periférico na cidade de Antony, onde moravamos, com criangas
migrantes africanasgelinas, portuguesas, do leste europeu, orientais, entre outras.

Retornamos ao Brasil em 1981, momento em que se iniciam 0s processos de
redemocratizacdo. Com meus pais, pude acompanhar o movimento Diretas J& e comecar
a compreender a possibilidade de projetos de cidadania, de liberdades de expressao e
finalmente o térmo da ditadura militar. Em 1982, minha mée ganha uma segunda filha,
Raquel, que cresceu tanto filha Gnica quanto a primeira, com quase 9 anos de diferenca

entre as duas. Com suas duas filhas unicas, Maria das Gracas defendeu o mestrado em
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filosofia em 19Be no mesmo ano ja comecgou a trabalhar como professora de filosofia
na Universidade Estadual de Sdo Paulo (Unesp), no campus ddnMarilizeu
doutorado em 1985, que primeiro foi orientado por Luiz Roberto Salinas Fortes, que
faleceu repentinamente depois por Marilena Chaui. Segundo Maria das Gracas de
Souza, OPorchat, Salinas e Marilena foram
Porchat foi meu modelo de professor. Salinas me ensinou que a Filosofia é alguma coisa
viva, e que a tradicdtm$ofica dever ser abordada como uma fonte de onde brotam os
instrumentos para nossa reflexdo sobre a vida, a historia e a politica. Marilena sempre me
impressionou pela vivacidade intelectual, pela generosidade e, por que ndo dizer, por este
‘conatusee x pans«oE. 6 (SOUZA, 2004, pag. 8).

Todas essas pessoas sempre estiveram presentes nas nossas conversas de café da
manha e nos intervalos das brincadeiras na rua Campevas, em Perdizes. Mais do que
conhecéos pessoalmente ou veAdesi o que ficou marcada minha formacao foi a
importancia de termos referéncias anteriores em nossa vida intelectual. Fazendo uso de
uma expressao antropologica, de darmos importancia as nossas linhagens. Nao nos
pensarmos a partir de uma perspectiva autocentrada, mascimrgposis dentro de
uma trama de construcdo de conhecimento onde hadigavasgue ndo precisam ser
seguidas a risca hem tampouco obedecidas, mas lembradas e respeitadas. Além de
Porchat, Salinas e Marilena Chaui, ficaram marcadas na minha tiegeiéiiaezrge
Olgaria Matos, Maria Lucia Cacciola, Luiz Fernando Batista Franklin de Matos e Franklin
Leopoldo e Silva, como referéncias de vida e referéncias intelectuais.

Em 1988, Maria das Gracas de Souza ingressou no departamento de Filosofia da
USP edesde entdo, tem sido professora, pesquisadora, orientadora. Orientou, desde
1991, mais de cinquenta estudantes, entre mestrado e doutorado, alguns deles hoje
docentes da Universidade Federal de Sergipe (UFS), instituicdo que lhe concedeu, em
2015, o titu de professora honoris causa e organizou, sob a coordenacao de Antdnio
Carlos dos Santosyd Coléquio Nacional de Filosofia e Histéria, realizado em Aracaju,
na UFS, e em Séo Paulo, na BR&Eeber este prémio em Sergipe nao significa apenas
ser reconécida pelos seus-@entandos(as) mas resulta de sua atuacdo em rede que
buscou sair das velhas conexdes e reforgos de podeBudeSte.

Em 1999, ela se torna professora-tieente e, de maneira ainda mais livre,
mergulha em traduc¢des de vataasode Jealacques Rousseau, além de se ocupar com

escutas de musica classica, 6pera e interminaveis obras de literatura. Em 2004, ganhou o
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titulo de professora titular, incorporasdoao quadro atual de Unica docente titular

mulher do departamento déoBofia.

Mulheres na Filosofia da USP
Ao observamos a entrada dasheres no Departamento de Filosofia da USP
por ordem cronoldgica, Maria das Gracas de Souza foi uma das ultimas a ingressar no
departamento, ha 27 anos. Depois dela, vieram Tess&MA&@Na3, e Silvana de Souza
Ramos, em 2014.
1. Gilda de Mello e Souza (1937)
Maria Sylvia Carvalho Franco (19..)
Marilena Chaui (1967)
Otilia Arantes (1973)
Vera Lucia Felitid anos 70
Lygia Watanabe (1976)
Maria Lucia Cacciola (1979)
Olgéria Matos (1979)
Scarlett Marton (1985)
Andreia Loparic (1988)
Maria das Gracas de Souza (1988)
Tessa Moura (2008)
Silvana de Souza Ramos (2014)
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De Gilda de Mello e Souza para Marilena Chaui, passaproximadamente
30 anos, e o final de 1960 até 1980 foi o periogoeegrande parte das professoras foi
contratada. Posteriormente, apenas duas ingressaram nos anos 2000. Desconheco, em
profundidade, a histéria de constituicdo do departamento de Filosofia mas posso inferir
que esta abertura para mulheres na filosofilsBacoincide, ndo por acaso, com o
periodo de fortalecimento do movimento feminista no Brasil. Hoje, sdo doze mulheres
para um universo @& docentes (entre aposentados, seniores, titularedptierass
e doutores)Por que a filosofia é tdo mascuénarelacdo a outras areas das ciéncias
humanas? Ow que se deve esta pouca participacdo feminina na ciéncia e na
universidade?

A relatividade e a universalidade da sujei¢édo feminina
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A critica feminista tem apresentado varias interpretacdes em pelsica@o ae
subordinag&o das mulheres no universo da ciéncia, buscando interpretagdes no campo
da politica, da economia, da divisdo sexual do trabalho, das rela¢cdes de poder, da forma
como as instituicbes sdo construidas e geridas, etc. Nao me ateliscasséia mais
ampla aqui, mas tentarei trazer alguns elementos da antropologia feminista que podem
iluminar este cenario desigual que configura, historicamente, uma instituicdo de ensino
publica, masculinizada, cuja dominacéao € masculina (BOURDIBY, 200

Na antropologia feminista, que comeca a produzir pesquisas no final dos anos
1970 e inicio dos anos 80, especialmente na Europa e Estados Unidos, um dos primeiros
temas que emerge como campo principal de reflexao tedrica e politica € o da relacéo entre
natureza e cultura.

Autoras como Michele Rosaldo (1979) e Sherry Ortner (1996), entre outras,
procuravam demonstrar, a partir de pesquisas em diferentes partes do mundo,
principalmente culturas nécidentais (como Nova Guiné e outras regides da
Melanési), a configuracdo da universalidade da subordinacdo feminina a partir da
descricdo de papéis sexuais, formas rituais e de religiosidade, representa¢cdes corporais,
organizacdo do trabalho, e#tichele Rosaldo perguntaea especialmente sobre a
oposicAcn at urezal/cultura: 00 feminino estg§8 par
para a cultura?6 De um | ado, ela constata
as mulheres. De outro lado, ela mostra que esta universalidade tem variacGes culturais.
Par Rosaldo, as mulheres sao identificadas com algo que em toda cultura é desvalorizado
e sao, via de regra, associadas a natureza. No entanto, a autora busca uma alternativa e
defende a ideia de que as mulheres ndo estdo diretamente associadasda natureza
encontrarse entre a natureza e a cultura. Sao intermediarias, ambiguas, mediadoras entre
esses dois campos.

Este lugar entre um campo e outrbetwegrode possibilitar, segundo Rosaldo,
em uma efetiva transformacéo cultural. Se as mulhexg@sedas que fazem a conversao
da natureza em cultura, como a converséo do cru em cozido no espagco doméstico e sdo
as responsaveis pela socializacao das criancas, a mudanca precisa ser realizada dentro do
espago domeéstico. Se h4 uma ambiguidade em algsig@sspgfeminingdscomo as
bruxas, as vilvas, as mulheres inférteis, asi@umeass trazem para o espaco da cultura
e ganham certo reconhecimento social, € desta ambiguidade que pode operar uma

possivel subverséo dos sistemas de dominacéo estabelecidos
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A relacéo natureza/cultura, na verdade, nunca saiu da pauta das antropologas
preocupadas com as questdes de género até hoje. Se as primeiras teorias, impulsionadas
pelomovimento feminista nos anos 1970 e 80, buscavam demonstrar que a associagao
das mulbres com a natureza poderia ser desconstruida, acompanhando o pensamento
cl 8ssico de Simone de Beas®gobjr  al gnmas ste
contemporaneas, como as de Donna Haraway (2000), Marilyn Strathern (2006) e Judith
Butler (2003),procr am pr obl emati zar justamente a cor
0og°ner oo, ocorpoo6. Assumir a categoria o0mi
identidade de uma pessoa a um modelo de relacbes de poder baseado nha
heterossexualidade obrigatoria@gonainacdo masculina. Problematizar estas categorias
significa propor novos modelos de rela¢des entre as pessoadakeatizzontextos
culturais especificos e refletir sobre suas construcdes sociais, politicas® histéricas

Ainda que possamos imagieaesejar uma abertura possivel para varios sexos,
géneros e corporalidades que poderiam implodir as desigualdades de género com seus
dualismos, a classica dualidade natureza e cultura permite explicitar ou compreender, de
certo modo, por exemplo, a petyacéo da violéncia de género em diferentes espagos
da vida social, em diferentes classes sociais e culturas, inclusive dentro das instituicées
como a Universidade de S&o Paulo.

Na antropologia contemporanea, essa problemética vai ser aprofundada, ja em
meados da década de 90, por Francoise Héritier (1996) antropdloga francesa sucessora
de Claude Lé&8trauss no College de France, em Paris. Héritier defende a coexisténcia
de uma regra universal ° proibi-&«&p doeince
se define como uma esp®cie de odado bi ol
diferenciacdo concreta, inscrita nos corpos, que define o que é idéntico e o que € diferente
de si mesmo. A primeira constatacdo em relacéo a essa observacao € whayas as m
tém a faculdade de produzir tanto pessoas idénticad meatasa® quanto diferentes
0 meninos. Segundo a autora, a proibicdo do incesto seria justamente a recusa pelo
semelhante, e uma aproximacgéo com o diferente.

A partir da oposicédo idéntidderente decorrem outras categorias como
masculino/feminino;  adulto/crianca; mais velho/mais novo; alto/baixo;

superior/inferior;  direita/lesquerda, claro/obscuro; cheio/oco; pesado/leve,

25 Pesquisas recentes no campo da medicina, como as de Anf&té&idingt(002), jA demonstram que
mesmo do ponto de vista biolégico, ha mais que dois sexos (0 gonadal, o0 cromossémico, o hormonal, o
morfoldgco interno, o morfoldgico externo, além do sexo social e do sexo psicoldgico)
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quente/freio, etc. Essas categorias sdo sempre negativas paeres Deasse modo,
Héritier pensa a desigualdade de género como um principio universal.

Em entrevista concedida a Revista de Antropologia da USP, em 1997, ela
esclarece qgue oOoOn«o poderia haver proibi-«o
anteriorde que eles tinham o direito sobre suas filhas e irmds, e ndo o contrario. Porque,
se nao houvesse esta ideia, poderiamos encontrar um nimero equivalente no mundo de
sociedades onde as mulheres trocassem seus homens entre elas ou sociedades em gque 0s
doissexos trocassem entre si. Ora, encontramos em todas as sociedades uma unica e
mesma regra: Ss«0 0S homens que trocam, e
252).

A antropdloga francesa acredita que o primeiro dado da observacao € que existem
apenas doisexos e que a reproducdo da vida e da alianca/da troca sdo necessarias para
a perpetuacéo da cultura. Apesar de ela demonstrar um pessimismo quanto ao fim da
dominacdo masculina, ela indica que as mulheres tém um privilégio incompreensivel:
aguele de faze diferente. Para ela, isto é uma questdo metafisica e pratica. Cada
sociedade elabora mecanismos para lidar com esse mistério e que muitos deles remontam
ao modo como Aristételes pensa as diferencas entre homens e mulheres. Aristételes, em
A geracdo dmEmajsapresenta o feminino como matéria que prolifera de maneira
monstruosa e que deve ser dominadappelomaue é o sopro, o0 espirito, a forma, a
ideia, a vida. E tudo isto esta no espermpae@réatransmitido pelo homem, que possui
vérias potecialidades. Se uma das potencialidades masculinas falham, nascerdo meninas,
associadas geralmente a monstruosidades.

A luz de fragmentos de teorias antropoldgicas, dos anos 1970 até hoje, a partir de
perspectivas de antropélogas, no feminino, o cendrse indostra favoravel para uma
transformacdo das desigualdades de género. Relativistas ou universalistas, a
desvalorizagcédo, a invisibilidade, a sujeicdo, a subordinacdo femininas irrompem em
exemplos etnogréficos, em reflexdes metafisicas, em expeari@ncegtas como
profissionais em instituicdes de ensino e pesquisa.

Se a filosofia brasileira parece apontar para um processo de producdo do
conhecimento e disseminacdo do ensino de forma desigual e sexista, mulheres
intelectuais, pesquisadoras, professoril®sofas continuam a abrir caminhos, e
reinventam o que a pensadora de vanguarda Madame Louise D Epinay, no século 18, ja

pensava a respeito da influéncia das mulheres na sociedade:
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Os homens e as mulheres, tendo a mesma natureza e a mesmaaosébituica
susceptiveis dos mesmos defeitos, das mesmas virtudes e dos mesmos vicios. As virtudes
que se quis dar a elas, em geral, sdo quase todas contra a natureza, que s6 produzindo
pequenas qualidades artificiais, e danos muito reais. Certamentesssanasearias
geracdes para nos recolocar tais como a natureza nos criou. Poderiamos talvez sair
vencedoras; mas 0s homens perderiam demais. Ficam bem felizes por ndo sermos piores
do que somos, depois de tudo o que fizeram para nos desnhaturar petasuas

instituices etc. (D Epinay apud Piva e Tamizari, 2012, pag. 866).
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Liberdade, Igualdade, Frateridade: uma
breve reflexao sobre as mulheres (uma
homenagem a professora Maria das Gracas)

Tessa Moura Lacerdal

Resumo

Esse texto, escrito para ser falado, coisgde trés partes alinhavadas pelo tema
da Revolucdo Francesa como um marco na histéria ocidental. Na primeira parte,
analisamos o que significa para Maria das Gracas espulhéema de pesquisa a
filosofia francesa do s®cul o XVIII, mo me nt
pensamento € levado a debrgeasobre o acontecimento. Na segunda parte, vemos
como a Revolugédo Francesa propicia 0 nascimento do feministaajroa reflexao
feminina sobre as mulheres e seus direitos. Na terceira parte, mostramos, a partir da
leitura de Claude Lefort, como a reivindicacéo de direitos marca o inicio da democracia
moderna. A reivindicagao de direitos, que é uma maneirdide msisssao e afirmar
a liberdade, nasce com a Revolucao Francesa e a elaboracdo da Declaracao dos Direitos
do Homem e do Cidadéo.

Palavraschave

Mulher, direito, Revolucéo Francesa, politica.

Abstract

This textwritten to bespokenmade up othreesharesackedby the French
Revolution, a milestoneWestern historyn the first partwe analya@hat it means to
Mariadas Gragashoose thdérench philosophgf the eighteenth century research
objectiin the eighteenth century, because of the hiswrmahstanceshe thoughis

taken tolook intothe eventln the second pawe see how thErench Revolution

TProfessora Doutora do Departamento de Filosofia da USP.
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provideghe birthof feminismor a femaleeflectionon women antheir rightsin the
third part we showfrom the readingf Claude Leforthowtheright claimsnarks the
beginningf modern democracyheclaimof rights which is a watp resist oppression
and affirmfreedomborn withthe French Revolution atite drafting of th®eclaation
of the Rights of Man and of the Citizen

Keywords

Womanyight, French Revolution, politics.

OSUSAN TAMBEM NAO PAGQJ
Os Estados Unidos da América \antBiesgn Distrito Norte de Nova York, 18 de junho de
1873.
Promotor distrital Richard Crowley: No dia 5 de novembro de 1872, Susan B. Antho
votou num representante no Congresso dos Estados Unidos da América. Naquele momen
mulher, e suponheaguieavera davidas em relagéo a isso. Ela no tinha direito de voto. E culpa
de violar a lei.
Juiz Ward Hunt: A prisioneira foi julgada de acordo com o estabelecido na le
Susan Anthony: Sim, Senhoria, mas sao leis feitas pelos homesfiantensretadas pel
administradas pelos homens a favor dos homens e contra as mulher
Juiz Ward Hunt: Que a prisioneira fique de pé. A sentenca desta Corte manda que ela |
uma multa de cem délares mais as custas do processo.
Susan Anthony: Ndo pago nestéidfh to

O quer significa ser mulher e dedseaa Filosofia hoje? Por que essa pergunta
ainda é pertinente? A filosofia tem algum problema com as rfidlheres

Trés partes, aparentemente desconexas, constituem este texto, mas espero
conseguir alinhadas ndo apenas a partir da reflexdo sobre a mulher, mas também por

uma questdo de fundo que atravessa o texto: a possibilidade de uma acdo e um

26 Susan B. Anthony (182006) era feminista e advogada da abolicdo da escravatura nos EUA. Esta

cronica foi escritaop Eduardo Galeandtfp:/justificando.com/2014/11/07/16cronicaseduarde
galeangarao-direito/ (consultado em 14/04/2015).

21 Cf. Warnock, Mary; Baggini, Judem A f i |l osof i a tem algum probl ema <co
Folha de S&o Paulo, 2/8/2015.http://www1.folha.uol.com.br/ilustrissima/2015/08/1662349
filosofiatemralgumproblemacomasmulheres.shtml?cmpid=com§fionsultado em 08/09/2015)

Ver também Haslanger, Saly Wo men i n Phi | osThe Meyw YorkDlonrg48/B0d3. Mat h 6
http://opinionator.blogs.nytimes.com/2013/09/02/womanphilosophydo-themath/?_r=1

(consultado em 8/9/2015)
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pensamento essengiahte politicos. Para refletir sobre pensamento e acao politicos,

vou considerar a Revolugdo Francesa como um momento inaugural, verdadeiramente
revolucionéario na histéria ocidental, momento de nascimento da democracia moderna.

E, brincandocomotemadnogr esso, oOTempo, hist-ria e sc
aos objetos de estudos de Maria das Gracas, gostaria de falar um poueongdeneu

convivéncia com Maria na primeira parte, muito brevemente sobre it ida

feminismo na segunda tgare finalmente concluir com uma leituracdsedagiee a

Declaragéo dos direitos do homem nos legou, introduzindo a questdo do feminismo

numa esfera mais ampla e constitutiva da democracia moderna.

TEMPO

Entrei na graduacéo neste Departamento deofidleem 1993. Eramos, nos
alunas, seguramente metade dos estudantes do primeiro ano (hoje essa proporgéo
mudou: em 2014 inscreversenpara o vestibular 579 homens e apenas 204 mulheres).

Em 1993, no corpo docente, havia 7 mulheres, além das profpeserdadas.

Ouviamos falar com admiracdo de Dona Gilda de Mello e Souza, da ousadia de
D. Gilda em suas aulas de Estética, nas quais trazia reproducdes de pinturas para discutir
conceitos, professora que fez parte do grupo Clima, fuRémista Discuestormou
boa parte de meus professores, e inaugurou uma tradicdo de interpretacao.

Esperavamos, ansiosos e ansiosas, o retorno da Professora Marilena Chaui a sala
de aula... Dificil narrar o percurso de Marilena em poucas palavras, quem néo a conhece
no Brasil e no mundo? Professora admiravel por indmeros motivos e também porque
soube ultrapassar os muros da universidade, ndo apenas com sua atuacao politica, mas,
sobretudo, por meio de sua reflexao filoséfica, sem jamais ceder a tentagdo de abandonar
o rigor da analise e da reflexdo para seduzir quem nao estd acostumado com a linguagem
filoséfica. Marilena, para nossa sorte, voltava ao Departamento depois de sua atuacao
politica como Secretaria de Cultura da Prefeitura de Sao Paulo, Prefeitura néio por acas
ocupada por uma mulher, Luiza Erundina.

Em 1993, nos sabiamos da importancia da pesquisa de Otilia Fiori Arantes e da
reflexdo que buscava uma interseccdo entre a Arquitetura e a Filosofia; conheciamos
Maria Sylvia de Carvalho Campos, professora dugradormada em ciéncias sociais,
havia ministrado aulas de Estética no Departamento de Filosofia, no tempo em que a

interdisciplinaridade era um fato, e ndo uma questao teorica. Assistiamos as aulas de

38



Olgaria Mattos (hoje na Unifesp), Maria Lucia Gaeckaidréia Loparic (recentemente
aposentadas), Vera Lucia Felicio (que foi para a ECA), Ligia Watanabe, Scarllet Marton...
Maria das Gracas era, nesse periodo, chefe de Departamento. Por isso, foi ela
guem primeiro conversou comigo quando ingressei gi@afeode Iniciacao cientifica,
no meu segundo ano de curso. Maria me atendeu com seu jeito calmo e firme, essa
maneira que ela tem de mostrar sua conviccéao tranquila naquilo que pensa e na maneira
de agir.
Ha pessoas que passam a vida inteira sem @@adidico. Ha outras para as
quais ocorre um ponto de virada: Hannah Arendt, por exemyslogdizo c hamadadé pa
pensar o politico em 1933. Como narra [*&farexigéncia de pensar o politico para
Arendt nasce por causa de um acontecindeiita c o ntced i @rewmmma nNno- «0 C ¢
Lefort. O acontecimento que deixou Arendt transtornada foi a vitéria do nazismo em
1933. E entdo que a pensadora passa a se interessar pela historia e pela politica. No
prefacio d&entre passado e futurdr endt af i ensenentopeaquantotal, que o
nasce da experiéncia dos acontecimentos de nossa vida e deve permanecer a eles ligado
como se fossem os wWnicos pont*®s de refer=®°n
N«o sei guando Maria das Gra-ase foi 0cC
politico. Nao sei se houve um acontecimento especifico que a fee paltaro estudo
da ética e da filosofia politica. Mas sei 0 quanto Ihe é cara a ideia de que ha momentos da
histéria da filosofia em que a filosofia constwiomo intervencaolfiwa. Ideia que é
primairma da nog&o de acontecimento, tdo importante para Claude Lefort. Para Maria,

0 século XVIII, seu objeto de pesquisa, € um desses momentos em que a filosofia se

(@2

transforma em interven-«o, g uvissemd ®la pel o
recentemente, o pensamento é levado a debeugalore o acontecimento e a intervir
enquanto pensamento no acontecimento. A Revolucdo Francesa, sugéré befort
momento que inaugura propriamente a Filosofia da Historia, como um prolangament
da filosofia das Luzes. O século XVIII é esse momento de transformacao radical e de

reflexdo sobre a e durante a transformacao.

2lefotdd Hannah Ar endt p e lirdPengando® poltico. Ensaios sobre democracia, revolugéo e
liberdadRio de Janeiro, Paz e Terra, 19854.

2 Apud Lefotddo Hannah Arendt e imaPegsandcsatpaelitico.Ewsaigs sobré temacmdia,
revolugdo e liber@ddeit.d p.65.

Cf.Lefotdo Hannah Arendt e in®ensande spoliian. Edsaiospabie Hemoccacia) revolucao
e liberdadl. cit.0 p.64.
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Se todo texto de filosofia politica € escrito para alguém e contra alguém e, nesse
sentido, é sempre um texto de interveld@c@omo bem lembrou Alberto Barfos
referindese a uma afirmacdo de Renato Janine Ribeiro; se todo texto politico quer ser
um texto de efetividade, quer produzir efedtasomo afirmou Sérgio Cardoso,
lembrando a afirmacgéo de Marilena Chaui segundo aogbaluré texto de filosofia
puramente tedrico, na medida em que o texto € sempre escrito por alguém, para alguém;
se essa tentativa de intervencédo que € o texto de filosofia busca um caminho que néo seja
doutrindrio, mas que, fazendo a critica da ideoiwg@ra conservar o espirito
investigativo; enfim, se o texto de filosofia politica, particularmente, tem esse papel de
intervencgéo e producéo de efeitos, escolher se aprofundar no estudo da ética e da filosofia
politica é, por si s6, uma decisdo politigas do que isso, escolher, no interior da
filosofia politica, o século XVIII francés, € ainda mais revolucionario, porque, como
lembrou Milton Meira narrando o periodo em que escreveu o doutorado e as conversas
gue mantinha com Luiz Roberto SalinagEpestudar o século XVIII no momento em
Maria das Gra-as iniciou suas pesqui sas, S
ditadura civimilitar brasileira, era assumir com toda a forca uma posi¢éo politica de
esquerda, era estudar a revolucao medzeRevolucdo Francesa, era mergulhar na leitura
de precursores da revolucao socialista.

Maria das Gracas entra para o Departamento de Filosofia como uma estudiosa
de ®tica e filosofia pol2tica, odi zui tani ¢
possibilidade de intervencdo do pensamento que se junta aos colegas neste universo
majoritariamente masculino. Masculino tanto em termos numeéricos do Departamento de
Filosofia da USP, quanto historicamente . No grupo de professores do Departamento as
mulhees eram minoria, mas havia mulheres marcantes O que significa, enquanto mulher,
buscar mergulhar no papel de intervencao que o pensamento pode ter? De maneira mais

ampla, o que significa ser mulher neste nosso mundo patriarcal?

HISTORIA

Confesso que tendoconcordar com Simone de Beauvoir em pelo menos um
aspecto dessa quest«o: 00 tema [ a ¥mul her ]
mas penso também que é um tema inevitavel, sobretudo quando se é mulher. E irritante,

primeiro, porque colocanaulher como objeto, justamente o que, segundo Beauvoir, se

31 Todas as falas que menciono neste paragrafo foram proferidas durante a | Jornada de Etica e Filosofia
Politica que aconteceu nos dias 29 e 30 de abril de 2015 aqui no Departamento de Filosofia.
32Beauvoir, $ O segundo s®io de Janeiro: Editora Ndwanteira, 20000 | nt r odu- «0é6, p. 13.
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fez historicamente com a mulher e foi introjetado pelas préprias mulheres. E irritante,
em segundo lugar, porque a primeira vista parece ser uma queixa.-gd@ahadirse
faz diferenciagcdame homens e mulheres em nosso democratico Departamento, em
nosso democratico universo da Filosofia.

Of que ® difz2cil para o homem medir a
sociais que parecem insignificantes de fora e cujas repercussoestelecisaes Sao
t«o profundas na mul her que podem® parecer

Irritantes, também, sdo os dados numeéricos que pretendem exprimir de alguma
maneira esse lugar da mulher na Filosofia. Nosso Departamento de FiloS8fia tem
professores se levarmos em conta os professores eméritos e aposentados. Desses, 11 sdo
mulheres. Aproximadamente 20%. O numero esta de acordo com uma pesquisa feita
peloLeiter Repantn 2011, segundo a qual, em 51 programas de graduacao em filosofia
ranqueados, as mulheres constituiam 21,9% dos professores titulares ou efetivos. Uma
pesquisa de 2003, Bigest of Education Statiststsou que, de um total de 13 mil
filbsofos que ocupavam cargo de professor no ensino superior apenas 16,6% eram
mulhere¥. No nosso Departamento, se considerarmos apenas o0s professores que estdo
na ativa, ha 35 homens e 3 mulheres. NOs trés represecéacaode 7% dos 38
professores. E irritante e muito abaixo dos 16,6% de mulheres que atuam como
professoras de nivel superior segundo a pesquisa ja diapesidof Education Statistics

Ora, é claro que essa condicdo da mulher na Filosofia redlesituagéio que
ultrapassa os muros da universidade. Para falar de mais alguns dados irritantes: o censo
de 2000 mostrou que, entre os que obtiveram o diploma universitario, 52,8% eram
mulheres. Mas essa aparente igualdade ndo se refletiu, por exemicpagip
feminina no parlamento: entre os senadores, apenas 13% séo mulheres; na Camara de
deputados, 8,77% sdo mulheres, nimero abaixo de Ruanda (56,3%), Cuba (45,2%),

Africa do Sul (42,3%)para ficar apenas com alguns exemplos.

33Beauvoir, $ O segundo s&xb cit.d p.28.

Ver também Warnock, Mary; Baggini, Jolla® f i | osofi a tem algum probl ema
A Folha de S«o Paul o, 2/ 8/ 20 ldscrimima€io cosscientd contpue h 8§ p
as mulheres na filosofia. Mas isso nao quer dizer que ndo exista um grande viés inconsciente. O que ndo
sabemos é por que esse viés seria mais forte na filosofia que em outras disciplinas. Penso que a resposta
podeserencot r ada na autoi magem da filosofia. o
http://www1.folha.uol.com.br/ilustrissima/2015/08/1662348losofiatem-algumproblemacomas
mulheres.shtml?cmpid=comfimnsultado em 8/9/2015)

34 Cf. Haslanger, Sallyo Women i n Phil os oTpehNe® YdkoTimhe®R013Ma t h 6
http://opinionator.blogs.nytimes.com/2013/09/02/womanphilosophydo-themath/?_r=1

(consultado em 8/9/2015).

350s dados sdo da Unido Interparlamentar oumatdamentary Union (IPU), que existe desde 1889, e

foram citados no jornal dos estudswdiie Filosofia da FFLCH/US®,discurso sem médod@abrmai

2014, p.13.
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Simone de Beauvoif® segundo segadnterroga por que ndo se construiu uma
reciprocidade entre os sexos ao longo da historia humana. Beauvoir mobiliza os
contextos bioldgico, ontolégico, econémico, social e psicoldgico da situacdo da mulher
para tentar entender esse fie@do: a dualidade entre o Mesmo e o Outro, diz ela, esta
presente nas mais antigas mitologias, segundiraergs € a construcao de um sistema
de oposicdes que realiza a passagem do estado natural para o estado cultural; segundo
Hegel o sujeito se pGeamao se opde a outto Mas enquanto o homem afirsea
como essencial e vé a mulher como seu outro, a mulher se submete a esse lugar de outro,
sem contestar essa soberania do homem. Por que? Sequer podemos recorrer a
desigualdade numérica para justifgs situacdo dizendo que uma maioria impde sua
lei @ minorid, porque na Terra, diferente do Departamento de Filosofia, ha tantas
mulheres quantos homens. E, no entanto, mulheres e homens nunca tiveram igualdade
de condi¢des, nem mesmo hoje:

0 Me s mo djreitasrihe edo abstratamente reconhecidos, um longo habito
impede gque encontrem nos costumes sua expressao concreta. (...) Além dos poderes
concretos que [0s homens] possuem, revsstethe um prestigio cuja tradicdo a
educacao da crianca mantém: ceptesnvolve o passado e no passado toda historia
foi feita®pelos homens. 6

Tratas e de um c?2rculo vicioso: oquando um
situacdo de inferioridade, élte f at o, amdf@ re or ® em dar a es
sentido substaia e ndo dindmico. Entdo a mulher € colocada como inferior e ndo
consegue se afirmar como sujeito livre para sair desse lugar, porque nosso presente
aparentemente democratico envolve um longo passado de uma historia escrita por
homens. Se hd homens queaéitude de cooperacdo em relacdo as mulheres, tematizam
O princ2pio da o0igualdade abstratabéd, ma s
temati zam uma desigual dade “destefmmsvagose af ast
de superioridade, inferioridagleigualdade ndo parecem contribuir para a questao,

Beauvoir escolhe a liberdade como critério para se perguntar sobre oportunidades

36 Cf. Beauvoir, 9.0 segundo sExocit.d p.18.

37Cf. Beauvoir, $.0 segundo sExocit.d p.19.

38 Cf. Beauvoir, $.0 segundo sExocit.d p.21.

39 Cf. Beauvoir, $.0 segundo sExocit.d p.25.

400 exemplo de Beauvoir € um homem que apoia sua mulher por nao trabalhar fora, dizendo que ela ndo
precisa se sentir diminuida, e que no primeiro conflito afirma que ela ndo sobreviveria sei@fsua ajuda.
Beauvoir, $ O segundo sExocit.d p.27. Outro exemplo, uma jornalista que diz que a presidenta Dilma
inventa muito trabalho para seu ministério porque nédo tem filho para cuidar; o trabalho, mesmo que seja
o de governar um pais, € visto comefdasecundaria em relacdo a cuidar do lar. Coisa que as mulheres
fazem mesmo quando estudam ou trabalham fora.
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concretas para as misdumeereumano dedro dacongigda e r e a
femifdina?é

Nareconstrugdodahistadiaa f i | os of i aOspguadoBemdcuwoyv oi r f a.
XVI1I ® um ponto fora da <curva: oesses
e x ¢ e p & dinetaaDidérot, por exemplo, demonstra que a mulher é como o homem,
um ser humano. Voltaire aponta a ilgagjue sofrem as mulheres; Stuart Mill se coloca
como defensor das mulheres; Condorcet as considera iguais aos homens e atribui as
di feren-as ° educa-«o0, 0® a® @epieeridéque i a soc
as mulheres tenham acesso apalitica.

Durante a Revolucdo francesa as mulheres comecam a ter uma participacao
politica coleti4 Ainda assim, a Declaracéo dos Direitos do Homem e do Cidadao e as
Constituicdes de 1791 e 1793 n&o se referem as mulheres. E verdade que Olympe de
Gougespropde em 1789 uma Declaracdo dos Direitos da Mulher, sugerindo que os
privilégios masculinos fossem extintos. Mesmo com o apoio de Condorcet, a proposta
de Ol ympe ® r ecus ad*gguihotipAdaaenmol®d3.r r e no pat2b

Embora a Declaracdo dos e do Homem e do Cidadao nao falasse das
mulheres, em 1790 mulheres e homens tesaaguais em relacdo a sucessdo, quando
se suprime o privilégio da primogenitura e da masculinidade; em 1792, uma lei estabelece
o divércid®. Pequenas conquistas para umadher que continuava dependente
economicamente do maridae nos referirmos a burguesia. Nesse periodo fsedam
clubes exclusivamente femininos, como o Clube das Cidadads Republicanas
Revolucionarias, da atriz Claire Lacombe (Rose Lacombe) ede Raaline c |l ube 09
representavasansulotteiee mi i na 6

Mas é Mary Wollstonecraft (171587) quem, com a publicacad®dwindicacdo
dos direitos da malnel792, coloca pela primeira vez e com clareza o problema da

situagdo da mulher em termos ieitd$®. A mulher tem direito de ser tratada como

41Beauvoir, S O segundo sExlocit.d p.31.

42 Cf. Beauvoir, .0 segundo sExlocit.0 p.24.

43 Condorcet, apud Beauvoird® seguodexdd. cit.0 p.164.

44Cf. Secco, Lincomd A i magem da munIMargem a esquFtemiosomarsistadre
7, Sdo Paulo: Boitempo. Consultado héip://blogdaboitempo.com.br/2015/03/04/magenda
mulhere-aesquerdaém 24/05/2015.

45 Cf. Beauvoir, $ .0 segundo sExocit.d p.165.

46 Cf. Beauvoir, 8.0 segundo sExocit.0 p.166.

47Cf. Secco, Lincod A | magem da miniMargem a esquEftaRiosgnaristaiimero
7, Sdo Paulo: Boitempo. Consultado héip://blogdaboitempo.com.br/2015/03/04/magenda
mulhere-a-esquerdaém 2405/2015.

48 Cf. Miguel, Luis Feliped oMary Wollstonecraft e as origens do femirdsmia
http://blogdaboitempo.com.br/2015/04/27/marwollstonecrafe-asorigensdo-feminismo/
consultado em 24/05/2015
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igual no casamento, tem direito a educacéao, direito ao voto. O livro de Wollstonecraft
tem claramente uma influéncia da ebulicéo vivida no periodo, mas sobretudo a influéncia

da afirmacéao de direitos decldeacdo de Direitos do Homem.

SOCIEDADE

Reivindicar direitos como maneira de resistir & opressao e afirmar a liberdade: a
Revolucdo Francesa e a Declaracdo dos Direitos marcam o inicio da democracia
moderna. A Democracia, sugere Claude Lefort, -defimgla multiplicidade de
perspectivas, pela pluralidade de conflito
dos direitos do homem, no fim do século XVIII, insggranuma reivindicacédo de
liberdade que pde em ruinas a representacdo de um patterlsitna da sociedade,
dispondo de uma legitimidade absd@gaja provindo de Deus, seja representando a
sabedoria suprema®u a justi-a suprema (

A afirmacdo de direitos recusa a onipoténcia do poder. Para que o poder seja
legitimo, agora ele pi®a estar conforme ao dir&ité& por isso que a democracia
moderna e a nogdo de direitos humanos estdo umbilicalmente ligadas. E a enunciacio
desses direitos que marca um desintrincamento do direito e do poess. deraten
acontecimento sem precedsniéo € uma simples cisdo, porque ha articulagédo: o poder
€ objeto do direito, porém, diz Lefort, doravante, a no¢éo de direitos do homem coloca
o direito como exterior ao pdbMaeeéumacomo Ou
simples dissociacdo de podedireito (isso ja acontecia no Estado monarquico), o
desintrincamento entre poder e direito acontece porque had uma desincorporacao do
poder e do direito com a desapari-«o do 0
moderna.

O Estado democratico excealgo que ja havia no Estado de direito, a saber, a
possibilidade de oposi¢do ao poder com base no direito, porque experimenta direitos que
ainda n«o foram i n-secasspnospbaedaobase dog dirivedov ol v e
homem toda uma historia que trardigras fronteiras nas quais o Estado pretendia se

definir, wuma hi s t®0Osnowos djreites incorporis® ao quafoiaber t a.

“Lefort, 00s Dir ei tPrso vd odr® Aemsaedodo polition. EBsaids aab@ democracia,
revolucgéo e liberRamlde Janeiro, Paz e Terra, 59948.
Lefort, 00Os Direifoovdd’mecimwith. e Ed. ELti ado

SiLefort, oDireit omAhenciemocstiva. ©s limites da tdominacaBritalitaria.
Horizonte: Auténtica Editora, 20a.p.72.
2, efort, ODireitos dép7BBomem e pol2ticadé. EdId. Cit.
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considerado O0const i t°iAparece, asdimginensiolsimolita d e s
dos direitos do hpdiraasao, agora, constitutiva da sociedade politica.

Lefort mostra a importancia da afirmacgao dos direitos na Declaracao, fazendo a
critica tanto da critica marxista (que vé na Declaracdo uma afirmacéo do interesse da
burguesia), quanto a critica da leitoesali da Declaragcdo, na medida em que ambos,
marxistas e liberais, suprimem o capalércdessa afirmacao de direitos e mantém a
guest«o dos direitos no Osantu8rio da mol
c o n s°f. Dessa dnaneira, liberaisema st as t°m uma conven-«o
violacéo dos direitos do homem € a violacéo de direitos indidieldaisitos que nao
s « 0 p 0 skrh sedar sontadde que a dimensao simbdlica do politico mostra uma
agressao ou uma violacdo aos difeutmsnos, uma agressao ao corpo da sociedade.

Os direitos do homem O0s«o0o um dos ©princ
princ2pios n«o existem 7 “Azficéia doadirédites i nst it
humanos provém da adesao que lhes é dada,depende da consciéncia dos direitos.

Essa consciéncia € maior quando os direitos humanos sdo declarados e o poder diz
garani os. O que n«o significa que a reivindi
compl acent es n3d masyepisalseabengficiar fresma guando referida

a um grupo particular, da opinido publica. Ora, isso é tornado possivel com a consciéncia
dos direitos e para isso 0 poder precisa dizer estar de acordo com os direitos humanos.
Os direitos do homem permitem acri« o de um espa-o0 p¥%blico,
funcdo mascarar os liames sodidé&zendo de cada um, uma mdnada [como sugere

Marx]d os direitos do homem atestam e, ao mesmo tempo, suscitam uma nova rede de
rela-»es emtre os homens. 6

Quando as mulheregigem a igualdade em relacdo aos homens em nome de
seus direitos, ou quando operarios e empregados contestam a demissdo em nome de seus
direitos, ou camponeses resistem a expropriacdo em nome de seus direitos, ou
homossexuais se opdem a repressao daaobjsto em nome de seus direitos etc.,
esses direitos sdo afirmados gracas a consciéncia do direito, consciéncia que € irredutivel
a uma objetivacédo juridica, mas simultaneamente se apoia em principios publicamente

conhecidos (leis escritds) heterogeeidade das reivindicacdes, que se baseiam todas

3Lefort, 00s Direifoovdd° °mcimwbih. e Ed. ELt ado
4Lef ort, oOoDmerne iet opso |d2dfp.Bc a 6 . Ed. Cit.
SLefort, oODireitos dodp6Bomem e pol2ticadé. EdId. Cit.
%_Lefort, ODireitos ddépMmomem e pol 2ticad. EdId. Cit.
S"Lefort, 0Os Direifoovdd’mecimbh. e Ed. ELti ado
8Lefort 00s Direifoovdd°’mecimbd. e Ed. ECti ado

Le

9Cf . f ort, 0O0Os Di rRriawisd °dnoc dlpsbdme nE de. oCiEts.t ado
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na Declaracao de Direitos e se beneficiam todas da Revolucédo Francesa, atesta a eficacia
simbdlica da nocéo de direitos. Lefort insere a questao das reivindicacdes das mulheres
na questao mais ampla damdieacao de direitos, que a Declaracao de Direitos propicia.

A nova relacdo com o politico na democracia moderna deriva ou se torna efetiva
e possivel pela Declaracdo dos Direitos do Homem, menos pela letra do texto e mais
pela eficacia simbdlicadaafirmmao de di r ei t os-nosasubstt@rmocr aci i
nocdo de um regime regulado por leis, de um poder legitimo, pela no¢do de um regime
fundado na legitimidade de um debate sobre o legitimo e o ilégiliebate
necessariamente sem fiador e senotéfrdra, esse debate acerca do que é legitimo e
do que é ilegitimo, inaugurado no século XVIII, intersdficam a entrada de uma
massa, antes excluida, no espaco publico. Esse debate acerca do justo e do injusto permite
colocar as reivindicacfes datheres em novas badesso mo sugere Lefort,
sobre a contracepcado particularmente, ou sobre o aborto, pds em causa uma ideia de
liberdade que alguns podem certamente contestar, mas toca na esséncia do individuo, das
relacdes interpessoais e daavi s oci al . 0; e se pergunt a: 0 C
apenas atestam uma *enddwama noaa relagido,aueié padliteay  (

com o direito que permite afirmar o direito de ter direitos.

A GUISA DE CONCLUSAO

O século XVIII ndo apenasletfu sobre a igualdade das mulheres e dos homens
como uma questao imposta pelas circunstancias (como fez Diderot, Condorcet, e outros
gue, na express«o de Maria das Gseeomas, o0pe
essa maneira entdo nova de pensagar e o papel da mulher); o século XVIII ndo
apenas deu voz as mulheres, inaugurando a possibilidade de uma fala sobre as mulheres
elaborada por mulheres, subvertendo séculos de uma histéria das mulheres escritas por
homens e que faziam das mulhdrgg@me nédo sujeito livre, para falar nos termos de S.
de Beauvoir (como atestam o0s primeiros escritos feministas, talvez, principalmente,
Reivindicacéo dos direitos ddenMiding\Vollstonecraft); mais do que isso, mais do que
afirmar a igualdade dasiheres e homens, dar voz as mulheres, o século XVIII, o
acontecimento da Revolucao Francesa, cria as condi¢des para a reivindicacao de direitos,
inclusive de direitos das mulheres. O século XVIII pode ser interpretado, com Lefort,

como instauracao de udimensao simbdlica da Declaracdo de Direitos, na medida em

00s Direifoovdd°’mecimbih. e Ed. ELti ado
, 00s DéoEstadPo ® vid ad °meépmod. Ed. Cit .
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que inaugura a aventura da democracia moderna com seus conflitos, sua pluralidade. O
carater fundamentalmente politico (e ndo moral) dos Direitos do Homem, legitima a
criagdo de direitos novos. éivindicacdo de direitos que nés, mulheres, fazemos se
inscreve nessa luta historicaet@isa a opressao e afirmacao dadittandewle, pensar

o politico e escolher a Filosofia das Luzes como objeto é tambémdsemaassa

afirmacdao de liberdade.
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As mulheres, a educacao e a republica; Mary
Wollstonecraft leitora de Rousseau

Marcos Fonseca Ribeiro Balieiro"

A Vindication of tReghts of Womes Mary Wollstonecraft, € comumente vista
como uma obra importante para o desenvolvimento do que viria a ser 0 pensamento
feminista. Entretanto, essa € uma consideracdo complicada, uma vez que a autora
defende teses que seriam inaceitjyaia boa parte da militancia feminista
contemporanea. Além disso, a recepcdo do texto ndo se mostrou uniforme por
estudiosos de questdes de género ou pela militincia que poderia se interessar por ele, de
modo que o lugar déndicatioem uma, por assinedr, histéria das ideias do feminismo
nao é claro de modo algum.

N&o pretendemos, ao longo desta exposicéo, atacar essas questdes. Os motivos
sao bastante simples. Em primeiro lugar, parte significativa da militancia atual, ndo sem
razao, considerariasabutamente blasfemo que um homem se pusesse a explicar qual a
importancia desta ou daquela autora no que diz respeito ao estabelecimento de qualquer
forma de feminismo. Em segundo, ndo devemos nos esquecer que, afda que
Vindication of the Rights aé&jenuma obra que exige mudancas significativas no que
diz respeito ao tratamento da mulher, aos direitos que ela possui e a educacgéo que deve
receber, ainda é uma obra que se pretende critica de certos conceitos e de certas
instituicdes que se mostrarfrmes em um tempo preciso. Em outras palavras, reduzir
o texto de Wollstonecraft a parte de um contexto das discussdes contemporaneas sobre

questdes de género, eliminando uma consideragdo cuidadosa do diadlogo que ele

TDoutor em Filosofia pela Universidade de S&o Paulo (USP). Professor do Departamento de Filosofia e
do Programa de Pgsaduacéo em Filosofia da Universidade Federal de Sergipe (UFS). Membro do Grupo
de Estudos Pesquisas em Filosofia da Histéria e Modernidade (NEPHEM), do Viva Vox e do Grupo
Hume.
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empreende com o0s pensadores conaguiépria autora buscou discutir, seria incorrer
em enorme injustica contra os propositos originais do texto.

Evidentemente, sendA Vindication of the Rights of Weometnabalho
relativamente vasto, em que se pode detectar criticas a diversos @utseg® n
possivel, aqui, realizar a contento uma exposi¢ao geral da obra, ou explicar, mesmo que
rapidamente, os diversos debates contidos no textenbstenos apenas, de maneira
gue pode se mostrar demasiadamente selvagem, nas criticas de Wolkstonecra
Rousseau, que permeiam parte bastante significativa do livro. O motivo para esse recorte
€ bastante simples: o genebrino € muito mais estudado em terras brasileiras do que os
outros pensadores atacados ao longWimtdicationCom isso, explorar adticas
dirigidas a ele certamente oferecera ao leitor uma porta de entrada mais acessivel ndo
apenas as ideias defendidas pela autora, mas também as maneiras pelas quais ela pretende
acertar contas com a tradicao.

Talvez seja importante observar, aléso,disie Rousseau € um autor com quem
Wollstonecraft debate ao longo de praticamente toda a obra. De fato, ela volta suas
baterias contra esse filosofo desde o primeiro capituloviedicatigrao afirmar que

Construidos sobre uma base de hipéteses,fals argumentos de Rousseau a
favor de um estado de natureza séo plausiveis. Entretanto, sdo insalubres, porque a
assercao de que um estado de natureza € preferivel a civilizagdo mais perfeita que poderia
haver €, com efeito, uma acusacao contra asatsegprema. (WOLLSTONECRAFT,

2007

Devemos observar, de saz2da, gue a aut o
Rousseau com que pretende debater. Ainda que, como veremos adiante, as criticas de
Wollstonecraft impliguem uma concepc¢ao particular daapgligcsera incompativel
com aguela defendida pelo filosofo que ela tem por alvo, o dialogo mais direto sera, no
mais das vezes, com o textdedailio Isso fica evidente ja na continuacao da passagem
a que nos referimos: A easdezboasa@asaocoigas e ad o x a
o mal f ol introduzido pela criatura que De
é tdo nao filosoéfica quanto impia. (WOLLSTONECRAFT, 2001)

Isso é particularmente importante, é claro, por conta do tema principal da obra,
aquele que levara a autora a atacar Rousseau de maneira bastante ferrenha. E relevante,

também, por ser uma obra que abre espaco para que Wollstonecraft o caracterize como

62Utilizamos, para a confeccéo deste texto, uma edicdo para kindle. Esse formato ndo tem paginag&o, mas
isso se torna desnecessario, uma vez que o dispositivoadispdaetanismo de busca bastante eficiente.
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um odefensor da imortalidaded6 e unm autor <c
sair da méo do criador deve ser levada a sério de maneira bastante literal. O resultado €
gue se torna poss?2vel acusar Rousseau de ¢
indiretamente: na interpretacao que vemusdaatiqgro genebrino ndo seria dado

conta de que, se o criador é perfeito, a razao e a perfectibilidade, atributos a que o filésofo
atribui toda sorte de maleficios, devem, na verdade, ter sido colocados em nossa natureza
nNao apenas para que possamos atingir a exceléncia, érmas(tambequentemente)

para que sejamos felizes.

A partir dai, Wollstonecraft trata, também, de condenar o elogio rousseauniano
daquel as que ela considera virtudes bS8rba
genu2nos de g°ni o0 .contBstar dpenastas tesesngqueose Eenot r at
Emilio acerca do género feminino, mas também de problematizar, a partir dai,
consideracdes morais e politicas que permeiam quase que a totalidade da obra de
Rousseau, a exemplo da posicao que ele teria assumidomaad a oquer el a dos
e dos modernoso. Fica cl ar o, ent «o, gue n
criticar a preferéncia de seu adversario pela concepcdo de virtude dos espartanos,
civiliza-«0 que a autorad.caracteriza como

Seria possivel por em questéao, € claro, a justeza da caracterizacdo de Rousseau no
que diz respeito a preferir o estado de natureza a civilizacdo mais perfeita. De fato, ndo
seria dificil mostrar que, a0 menos nesse aspecto particular, Wollsealerzaftra
interpretacéo algo equivocada, a qual parece ecoar a acusacgao voltairiana segundo a qual
Rousseau advogaria em favor de um retorno ao estado de natureza. Esse ponto parece
ter alguma importancia nos momentos iniciaigimtdicationainda que dilésofo,
segundo ela, pareca admitir que nao haveria espacgo para o surgimento de qualquer virtude
em um estado como esse, seria a preferéncia de Rousseau por ele que justificaria, por
exemplo, sua preferéncia por Esparta, civilizacdo que a autora @a@ctec o mo 0 ma |
sendo humanaod. Em outras palavras, 0O adve
preferiria as maneiras espartanas as modernas por considerar que esse 0s ideais de forca
e Vvirilidade desse povo guerrariammags al ®m o
préximos do suposto estado de natureza do que a polidez das sociedades modernas. De
qualquer modo, ainda que a interpretacao realizada pela autora nos pareca imprecisa, iSSo
nao implica a inconsisténcia das criticas que se seguem, umao@maqies nontas,
elas se mostram independentes de uma leitura que fagca do genebrino um defensor de que

voltemos a andar sobre quatro patas ou algo que o valha.
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Retomemos, agora, a discussdao acerca dos rumos que seriam impingidos a
humanidade por conta googresso da técnica e, para Rousseau, também por conta da
perfectibilidade. Como ja vimos, Wollstonecraft teria visto uma contradi¢éo, por parte
do autor, em afirmar que essas caracteristicas, atribuidas a nés por um criador perfeito,
constituiriam a raide um suposto estado de miséria a que a humanidade estaria
condenada na modernidade. Posteriormentesebastante claro que o problema néo
€ apenas, digamos, teologico. Para Wollstonecraft, 0 a@ontdo Soddia se
equivocado, desde acini no que diz respeito as causas dos processos de corrup¢ao dos
costumes observados por ele. Segundo a autora, 0 progresso da humanidade se
converteria em maldigcdo ndo por conta da acdo inevitavel de faculdades que a natureza
teria implantado em nos, npas conta da instituicdo monarquica, vista, no ambito da
Vindicatignrcomo inevitavelmente perniciosa. Nas palavras da prépria autora, em um

estado monarquico, o percurso inevitavel é o seguinte:

[ €] guerras no estrangeascomun® | evan:
a chance de adquirir algum poder, o que obriga seus governantes a enfeitar
sua opressdo com a aparéncia do direito. Assim, a medida que guerras,
agricultura, comércio e literatura expandem a mente, déspotas sao forcados
a usar corrupcoes escaladi para manter o poder que, inicialmente, haviam
tomado abertamente pela forca. E essa gangrena acobertada se espalha mais
rapidamente pelo luxo e pela supersticao, os sedimentos inconfundiveis da
ambicado. O fantoche ocioso de uma corte real se tornanstname luxo
ou um fastidioso hedonista, e 0 contagio que esse estadtuaaitespalha
se torna o instrumento da tirania. (WOLLSTONECRAFT, 2001)

Felizmente, diz Wollstonecraft, o desenvolvimento da razao por parte do povo
bastara, em algum momeptra dar fim @ monarquia, uma vez que esta, para se manter,
tem necessidade dos efeitos bastante deletérios que sdo atribuidos, ao longo da
Vindicatigrao cultivo do hedonismo e da sensibilidade. Nesse sentido, alias, a critica de
Wollstonecraft a monarqué, em grande medida, tributaria do puritanismo republicano
gue teve grande impacto na Inglaterra moderna: a razao, entendida como dom concedido

por Deus, seria a faculdade responsavel por conduzir os homens a um progresso moral
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que se confundiria comeatirpacdo do jugo tirdnico que se segue inexoravelmente a
instituicdo monarquita

Esse é um aspecto importante para que compreendamos, em sua dimensao
apropriada, também as criticas de cordratjue serdo feitas ao filosofo de Genebra.

Essa afirmacamge parecer estranha para o leitor desavisado, ja que essas criticas, como
se poderia imaginar, dizem respeito, na maior parte do tempo, ao modo como Rousseau
concebe as diferencas entre homens e mulheres. Trataremos, entédo, déaaptesenta
maneira bree e, posteriormente, apresentaremos 0s motivos pelos quais ndo é dificil
estabelecer a relacdo entre a critica moral ao modo como ele concebia a educacao
feminina e certa concepcédo republicana da politica. Passemos, sem mais delongas, a esse
ponto:

No Captulo 5 deA Vindication of the Rights of YW piktonecraft faz ataques
bastante pesados a autores que oOrepresent
aproximands e do desprezod6. O pr i-JamiuesRousdead. e s ®,
Nesse ponto dabra, a autora dirige suas criticas exclusivamerelgocriticando
comentarios referentes a educacado das mulheres e, ocasionalmente, a concepcao de
natureza humana que embasa as teses rousseaunianas acerca do tratamento que deve ser
dispensado a slaComo se sabe, Rousseau prop0e para a personagem Sofia uma
educacdo que, para tetlmauma mulher tdo perfeita quanto sera perfeito o homem
Emilio, devera levar em conta as caracteristicas naturais do sex&*fénfiaiqoeza
fisica que, para o filospfresultaria em uma superioridade do homem em todos os
sentidos €, nesse contexto, contrariada por aguela que parece ser uma poderosa

caracteristica naturalmente feminina:

A natureza da a mulher uma habilidade maior de despertar desejos
no homem do queada ele habilidades para satidfazéAssim elé a
natureza torna o homem dependente da boa vontade da mulher, e o forga
a tentar agradd, por sua vez, de modo a obter o seu consentimento [...]
Nessas ocasides, a circunstancia mais agradavelhqueenmvé em sua

vitoria € ndo saber ao certo se ela cedeu a sua for¢ca superior ou se as

inclinagBes dela se pronunciaram em seu favor. As fémeas sdo comumente

63Ver, a esse respeito, JOHNSON (1995).

64 Ainda que, em discussdes contemporaneas, seja comum o debate acerca dos significados dos termos
0sexo00 e 0g°nerod6, n«o Vi mos preoxbplreensas «eom oesnepxroe gf aermi
ja que, a época em que Wollstonecraft redigndatioresse ndo era um problema. Qualquer tipo de

distincdo que pretendéssemos fazer, portanto, seria anacronica e, potencialmente, pouco rigorosa.
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astutas o bastante para deixar isso em duvida. (ROUS§HAU
WOLLSTONECRAFT, 2069

Esse tipale artificio € importante porque, no fim das contas, para Rousseau, os homens
dependeriam das mulheres apenas para satisfazer seus desejos, enquanto elas seriam
dependentes mesmo no que diz respeito a seu sustento. Com isso, os homens viveriam
melhor semsamulheres do que elas sem eles. A consequéncia é que a educacao feminina
deve se pautar meramente pela necessidade de se agradar os homens, o que acarretaria
um ocurr2culodé6 em que teria Jlugar de des
pessoai s 6as menimap ls@oncriawos, inicialmente, para desenvolver seus
opoderes corporaiso6o. No fim das contas, er
gue se Vvé na tradicao do galanteio e propondo, com base em supostas diferencas naturais
entre os géneros, unodelo que perpetuasse a submissdo daquele que estaria destando

a ser dependente.

Além disso, segundo o filosofo, as mulheres deveriam ser educadas desde cedo
para restringir seus desejos. Uma criagdo muito permissiva as deixaria permanentemente
em conflitoconsigo mesmas. Isso porque as mulheres tenderiam ao excesso sempre que
se lhes fosse permitido o que quer que fosse. Além disso, seria util as proprias mulheres
que nao se acostumassem a liberdade, ja que, ao longo de suas vidas, seriam sempre
submissaa seus maridos. Como se sabe, 0s homens seriam, para Rousseau, criaturas
bastante imperfeitas e uma mulher que os tratasse com impertinéncia, abandonando a
docura de temperamento, 0s tornaria piores e menos trataveis. Cada sexo, portanto,
deveria agirdaaamnei ra que | he fosse apropriada: 0 L
esposa agir mal, mas a suavidade de disposicdo por parte dela o trara de \dlta a razédo
ao menos se ele ndo for uma completadestaais cedo ou mais tarde, triunfard sobre
el ed ( RGPUBNDELSTONECRAFT, 2001).

Rousseau néo considerava que essa situacdo coloque a mulher em situagéo
aviltante, ou de servidao. ParadSlea habilidade e seu engenho superiores permitem
que ela preserve sua igualdade, e governe o homem enquanto ela finge obedecer. A

mulher tem tudo contra éanossas falhas e, também, sua propria timidez e sua propria

65Todas as mencdes de pgsss de Rousseau sdo extraidas da obra de Wollstonecraft por um motivo
relativamente simples: o que nos interessa, aqui, ndo é de modo algum a justeza das observacgdes feitas pela
autora acerca do pensamento do filésofo genebrino. Pretendemos apedagjuaiteeer outra coisa,

verificar como o posicionamento de Wollstonecraft com relacdo ao pensamento rousseauniano sobre a
educacao feminina contribuiu para que ela desenvolvesse suas proprias concepgdes a esse respeito e as
ligasse a inclinag8es car@tieamente republicanas.
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fragueza. Ela ndo tem nada a seu,faxoeto sua sutileza e sua beleza. Nao é razoavel
que ela cultive as dua@ROUSSEAWpUdVOLLSTONECRAFT, 2001).

Todos esses pontos foram impiedosamente rebatidos por Wollstonecraft. Para
ela, ndo seria verdade que se devia retirar das mulhereslada 8bbro pretexto de
tolherlhes os excessos. O que ocorreria, segundo ela, é que, como se fossem escravos
que, por terem ficado muito tempo completamente privados de tudeséagizamdo
tém a oportunidade, as mulheres poderiam se exaltar ao galmaeirie de quaisquer
beneficios, mas tratariam de apresentar, posteriormente, comportamento mais
equilibrado. Além disso, ela tratou de afirmar que o proprio Rousseau admitira que,
passado algum tempo, a paixdo amorosa evanesceria, 0 que seria rgbsolutame
intoleravel para as mulheres, consideradas Uteis apenas como fornecedoras de prazer,
bem como para seus maridos. A receita apregoada por Rousseau, entdo, seria um
caminho sem volta para um casamento sem qualquer respeito matuo e com garantias de
infiddidade. Além disso, Rousseau também teria admitido que uma das funcBes das
esposas é educar os filhos. Entretanto, Wollstonecraft considerava que isso seria uma
completa aberragdo: seria impossivel que as mulheres pudessem ser consideradas aptas a
cuidar @ maneira sensata de criancas se fossem, a vida toda, instruidas apenas nas artes
do flerte e da amabilidade.

A educacéo das mulheres, para essa autora, deveria seguir um caminho bastante
diferente, que passaria, inicialmente, por uma admissdo muitessimpla de qu e, (o
mul her tem uma al ma i mortal, el a deve ter
(WOLLSTONECRAFT, 2001). Ora, se as mulheres, como os homens, tém alma, e se
ela abriga a faculdade a que chamamos razéo, decorreria, dai, que asintdberes
racionais quanto os homens. E importante lembrarmos, entdo, que ndo sdo poucas as
passagens em que Wollstonecraft apresenta as virtudes morais como sendo resultantes
da raz&®8. Nesse sentido, ainda que a autora admita que as mulheres sejasriaferior
que diz respeito a forca fiSicelas sdo apresentadas como sendo, ao menos no que diz

66Nao se trata, aqui, de tentar enquadrar a autora em um quadro tedrico tal como o do debate sobre os
fundamentos da moral ocorrido na-Brétanha do século XVIIl. De fato, os propésito¥iddication

parecem bastante distinéoa autora nédo parece pretender que sua obra tenha por propdsito declarar sua
simpatia pelas teses de um Samuel Clarke ou um William Wollaston no que diz respeito & realidade das
distingBes morais.

67 Mesmo essa afirmacdo, que seria quase um lugar comumyisié por Wollstonecraft como
absolutamente indubitdvel. Em mais de uma passagem, ela trata de lembrar ao leitor que a educacgédo das
mulheres faz com que, desde muito cedo, elas ndo exercitem seus corpos, e talvez seja por conta disso que
elas terminarpor ser fisicamente inferiores. Ocasionalmente, a autora chega a propor que se permita que
meninas pequenas possam se exercitar e brincar mais livremente, afirmando que s6 assim se poderia
verificar se as mulheres seriam verdadeiramente inferiores peedse 28 qualquer modo, essas
observacfes ocasionais ndo parecem ter impacto nos argumentos principais da obra. A ideia defendida
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respeito a natureza, tdo capazes quanto os homens nos aspectos intelectual e moral. Isso
faz com que ela deva considerar como absolutamente deplordvel a educacéo
sentimentalista imposta @xjuettpsla concepcao rousseauniana. De fato, a melhor
educacao possivel..] é [para] o uso do entendimento do modo que seja mais propicio

a fortalecer o corpo e formar o coraddmu seja, capacitar o individuo paraiating

habitos de virtude tais que facam dele ou dela umaipdsp@ndente. Descrever como

0 v i r uma pessaacujas virtudes ndo resultem do exercicio de sua razdo € uma farsa.
(WOLLSTONECRAFT, 2001)

Esse proposito da educacéo, que para Rousseatst@ria bansato no que diz
respeito ao homem, é considerado por Wollstonecraft também como sendo valido para
as mulheres, que passariam a ser vistas como parceiras de seus maridos em regime de
igualdade. Mais do que isso, seria tolice esperar quequiedal como aquelas
formadas pela concepcdo rousseauniana, extremamente sentimentais e
irremediavelmente tolas, pudesse administrar a contento um lar, ja que essa tarefa exigiria
disposicéo para o trabalho pesado e capacidades mentais nada despreziveis.

Pode parecer estranho, é claro, que Wollstonecraft seja considerada como uma
feministaavant la letttefendendo um modelo de educacdo das mulheres que levasse em
conta o fato de serem racionais simplesmente para garantir que pudessem ser esposas
melhorespu para garantir que pudessem desenvolver habilidades para se manter em caso
de morte de seus maridos ou abandono por parte deles. Entretanto, ainda que né&o
proponha o desmantelamento da estrutura familiar de seu tempo, oimdizakzon
certamenteem o mérito de apresentar a mulher como parceira do homem, alguém que
desenvolvera com ele uma relacdo pautada no respeito matuo.

N&o podemos, a esse respeito, perder de vista um outro aspecto do texto, a que
ja fizemos referéncia: contra Rousseau, ra aetfiende maneiras modernas, que ela vé
cComo i ncontestavel mente superiores “quel @
espartana. Com isso, a defesa de uma educacéo que considere homens e mulheres como
igualmente racionais, ainda que se postulem difesdatess a forca fisica, tem uma
implicacdo inegavel: ndo ha quaisquer motivos para negar que as mulheres poderiam ser
tdo competentes quanto os homens na imensa maioria das profissdes. O caso € que a
concepcao moderna de virtude faz com que seja passivelificuldades, atribuir a

atividades que n«o exigem oOsuperioridade f

mais sistematicamente por Wollstonecraft é, de fato, aquela segundo a qual, ainda que as mulheres sejam
fisicamente inferiose 0 fato de serem racionais deveria garantir a elas direitos que lhes teriam sido
insistentemente negados.
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independente do que espartanos ou supostos homens naturais pudessem pensar sobre
isso. A concluséo €, portanto, bastante evidente: dagdaosnenos na maior parte do

tempo, da maior forca fisica por parte dos homens é menos inocente do que
Wollstonecraft faz parecer. Mesmo que seja possivel determinar infalivelmente que
homens sao mais fortes que mulheres, o impacto que isso teridenanaalaociedade
civilizada néo parece tao grande.

Além disso, ndo podemos subestimar a importancia da consideracao, por parte
de Wollstonecraft, de que a educacao das mulheres (e, de maneira geral, a educacao de
toda a sociedade) deveria prelaarfpaa seremguaisle seus maridos. Ainda que se
suponha um modelo de familia bastante tradicional, ndo se trata, de modo algum, de
supor uma esposa explorada com base na suposta dominagcéo econémica por parte do
marido provedor. E possivel, evidentemente guira tenha sido algo ingénua quanto
a esse ponto. Parece mesmo ser 0 caso, a0 menos para quem acompanha, mesmo
casualmente, noticias contemporaneas de casos de violéncia doméstica. Ainda assim, ndo
se pode afirmar que a filésofa consideraria aceithgasamento em que a mulher, por
depender financeiramente de seu marido, se mostrasse submissa a ele de qualquer
maneira.

Existe, ainda, um outro aspecto que cumpre destacar: segundo Wollstonecraft, a
educacdo a que Rousseau considera que as mullegi@s dev submetidas inssge
em uma cultura que, ao reduzir o sexo feminino a criaturas cuja funcao € apenas agradar
0s homens, considera que elas deverao extorquir todo o poder que puderem por meio de
seus encantos. Isso € particularmente complicadmep@xtinguira qualquer
possibilidade de que as mulheres possam ser efetivamente virtuosas: nesse modelo, a
educacdo feminina atrofia o desenvolvimento da razdo, privilegiando apenas a
sensibilidade, o instinto, que pode até se sofisticar e engendrdaswnfus bastante
complexos, mas ndo é, como ja vimos, capaz de elevar a mulher a uma conduta
efetivamente virtuosa. O resultado é que teriamos a criacdo de uma cultura de pequenas
tiranas, exercendo todo o poder que puderem para conseguir o quelgeaqrade
simplesmente porque foram educadas para isso. O resultado seria danoso também para
0os homens, que certamente n&o teriam sua virtude encorajada por essas supostas
companheiras.

N&o se trata, aqui, de mero pudor religioso, ainda que a edigiosithmente
tenha sido importante para a autora. Quando ela trata do modo como a educacao das

mulheres impede que sejam virtuosas, lembramos que, ao longo do texto, é recorrente a
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comparacao com individuos das classes mais abastadas, sejam horhensspqumeul

sdo tornados viciosos por serem desocupados, ndo exercitando qualquer faculdade e
sempre perseguindo apenas o que imediatamente |lhes agrada. A licdo parece ser néo
apenas que, se quisermos que as mulheres sejam virtuosas, devemos incatgivar o us

sua razao e algum exercicio para seus corpos, em detrimento do langor apregoado pela
cultura da sensibilidade. O que se pretende defender é que pessoas desocupadas que nao
exercitem sua razdo serdo sempre mais dependentes e, desse modo, deverdo sempre
cultivar artificios vis para conseguir aquilo que desejam. Isso, aliado a inseguranca que
vem da dependéncia, as tornara irremediavelmente cruéis. Voltamos, pois, ao inicio do
texto (e, também, ao inicio\dadicatinsé o cultivo da razdo em todosiobitos

pode contribuir para a extingdo do jugo dos tiranos que €, para Wollstonecraft, a
consequéncia inevitavel de uma sociedade em que seja incentivada uma busca
desenfreada de prazer que ela considera sematumali Tratae, em Ultima instancia,

de promover, a partir de um novo modelo da educacao das mulheres, uma mentalidade
segundo a qual individuos, em parceria, colaborem para o desenvolvimento da virtude
uns dos outros, de modo a cultivar uma sociedade em que ndo tenham lugar os tiranos
formadbs pelo 6cio e pela exploracao.

Seria possivel objetar, € claro, que existem outras formas de se conceber a cultura
do galanteio que atribuem a formagdo moral justamente ao cultivo de uma forma
particular de sensibilidade, e que esse tipo de concepeadgaenvolvido por autores
como Hume ou Shaftesbury, parece ser um alvo mais dificil para as investidas de
Wollstonecraft. E verdade, também, que n&o faltam teorias do refinamento que poderiam
mostrar vantagens morais do cultivo do luxo por uma seciBdagce possivel, entéo,
fazer a autora a reprimenda de simplesmente pressupor, com base em uma filiacdo que é
tomada como dado, uma relacéo entre razéo, austeridade e moralidade que talvez nao
seja tdo evidente quanto ela faz parecer. De qualquertantaném seria possivel
considerar algo tendencioso dirigir esse tipo de objecdo contra o Yertbcd&on
guando se considera que o alvo sao os objetivos declarados da autora: no fim das contas,
alguém que critique todos esses pressupostos apenasaqaaraa adefesa de
Wollstonecraft aos direitos das mulheres certamente parecera, aos olhos do leitor

contemporaneo, téntencdes bastante suspeitas.
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Changer les hommes ou changer les lois? Les
deux voies deitopie a I'époque des Lumieres

Catherine Larrére T

"L'Oceand’Harrington (...) convenait parfaitement au goGt d'un siécle, ou les
plans imaginaires de républiques faisaient le sujet continuel des disputes et des
conversations". Cette remarque que fait JaucourtEdagslbpédeticle Rutland), a
propos ddivre, publié en 1656, dans lequel Harrington expose son modéle républicain,
ne vautelle pas aussi pour le XVllle siecle? La réflexion sur les régimes politiques et leurs
institutions y prend une importance croissante dans l'imaginaire utopiquescailant |

se dissocier de l'autre paradigme du genre utopique, celui du voyage exotique.

La premiére oeuvre de MoreNgufrage des cités flottantes, ou Basiliade du célébre
Pilpaip o me h ®r o pu gpubdié en 1783dcorrespond leien bukesadp genre n ,
: voyage lointain, pays imaginaire ou un peuple vit heureux grace a une sage législation.
Mais, dans son ouvrage suivant, de loin le plus co@uaelele la nafome, en 1755,
Morelly cesse de situer la société idéale dans un aillguraiie) pour présenter une
réflexion générale sur les principes des lois, qui se termine par I'exposé d'un plan de
|égislation. Le modele de référence, alors, n'est plus l'utopie de More, et sa fiction
romanesque, mais Montesquieu : &sde de la matMorelly donne comme setitse,
Le véritable esprit de ses lois de tout temps négligggola méebpoint, en renoncant a
la fiction, reste-il fidele a I'esprit des lois de I'utopie?

L'Oceand'Harrington est sans doute une ile, mais‘aulamais douté qu'il
s'agisse de I'Angleterre : son livre ne releve en aucune fagcon des voyages imaginaires.

Cependant, le régime républicain qu'Harrington y présente n'existe pas, bien qu'il en parle

TUniversité Paris-RanthéorSorbonne
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comme s'il existait réellement : on retrouve daglques traits de la fiction utopique.
Jusqu'a quel point, cependant, sladjitne utopie? C'est sur le terrain de I'étude des
constitutions, telle que Montesquieu a pu la menel'8#apsit des lpgue 'on pourra

trouver les éléments de réponsdta geestion.

L'abbé de SahRierre ne s'est jamais livré a la fiction du voyage exotique et de
I'lle imaginaire. Mais il fit preuve d'une imagination institutionnelle débordante et congut
d'innombrables projets de réformes pour la France ou pour ¢EQelp fait de lui
"l'utopiste exemplaire" du XVllle siécle (Baczko, 1978, p. 174), a tel point que Voltaire
I'appelait "SaifRierre de l'utopie”. C'était pour s'en moquer. Montesquieu fit preuve, a
son égard, de plus de bienveillance, en lui sachdi@vgiecontinué a considérer la
politique et la morale comme une science, a une époque ou toute l'attention scientifique
se tournait vers la connaissance de la neamsé@d®940). Quant a Rousseau, lorsqu'il
s'occupa des oeuvres de l'abbé, il lonnet le mérite de s'étre interrogé sur les
possibles, et classa ses détracteurs parmi les "ignorants qui ne savent mesurer le possible
que sur l'existantOC Ill, p. 635). Mais, en matiére d'inventivité institutionnelle, peut
on faire I'impasse sumlature politique du régime pour lequel on prévoit des réformes,

et ne pas tenir compte du fait qu'il s'agit d'une monarchie et non d'une république?

En s'affranchissant des contraintes du genre utopique, l'imaginaire législatif de
l'utopie du temps desiiniéres se place sur le terrain plus général de I'étude des lois et
des institutions, dont Montesquieu et Rousseau sont, au XVllle siecle, les figures
marquantes. Cela rend les frontiéres floues : comment faire le partage entre ce qui est
utopique et ceuj ne I'est pas? Quand il s'agit de Montesquieu, il n'est pas tres difficile
de répondre a cette question. Son objet, "les lois, les coutumes et les divers usages de
tous les peuples de la teri2éfense de I'Esprit de€Lois, p. 429) est certesnmanse,
mais il s'en tient a l'existant. Mais Rousseau, en reprochant a Montesquieu de ne s'étre
occupé que "du droit positif des société&shilg livre V, OC, IV, p. 836), ne se #het
pas en continuité avec les utopistes? Quand il réfléchit sutrtlstioorde pays existants
(comme la Corse ou la Pologne) n‘adweibigas une démarche utopique? Cependant,
en méme temps que se brouillent les frontiéres entre I'existant, I'imaginaire et l'idéal, se
précise l'intérét qu'il y a a interroger le conttapique de l'imaginaire des institutions
et des régimes. On peut, en s'appuyant sur Montesquieu, étudier I'esprit des lois de

l'utopie comme s'il s'agissait d'institutions réelles, discuter du contenu institutionnel du
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modele républicain de Harringtometitre en question le devenir réformiste des projets
utopiques. La proximité méme de Rousseau a certaines démarches utopiques, qu'il
s'agisse de la propriété ou des formes de vie, permet de mieux en caractériser la différence.
On comprend également commnepasser du bonheur (objet des utopies
communautaires) a la liberté (objet des projets de constitution élaborés par Rousseau)
rend nécessaire de poser la question du régime, qui est aussi la référence quand il s'agit
d'apprécier les projets réformateusst@onc en faisant référence a Montesquieu et a
Rousseau que nous aborderons successivement les utopies de la communauté des biens,

la républiqgue d'Harrington, et les réformes projetées par I'abbé-BeBaint

I/ L'esprit des lois de |'utopie

"Lacommunauté de vie et de biens sans commerce d'argemieES, p. 200)
: ce qui constitue, pour Thomas More, la caractéristique déterminante de son utopie l'est
resté pour toutes les fictions utopiques qui ont suivi; on peut considérer ga'itlg'agit |
trait qui permet de les identifier et les rassemble en une catégorie homBgsifiadka
de Morelly en fait sans aucun doute partie : le bonheur et I'innocence y sont liés a I'absence
de propriété, tout y est commun entre les hommes, la Terregaste comme "une
nourrice commune'Basiliade. 6). Morelly ne se dément pas da@sde de la nature
dont la premiére loi fondamentale interdit toute appropriation privée : "Rien dans la
société n'appartiendra singulierement ni en propriétéoangeggie les choses dont il
fera un usage actuel, soit pour ses besoins, ses plaisirs, ou son travail {oodeatier” (
la natur&S, p. 128).

Comme chez Platon, qui est, depuis Thomas More, la référence constante du
discours utopiste, ce modéleadeoimmunauté des biens est emprunté a la famille. C'est
ce qui permet de comprendre la régle de la propriété commune. Comme le rappelle
Rousseau, au début@iscours sur I'économie poktstleepropriété qui fait la différence
entre la famille eEtat, entre I'économie domestique et I'économie politique : dans la
famille, "les enfants n'ayant rien que ce qu'ils recoivent du pére, il est évident que tous les
droits de propriété lui appartiennent, ou émanent de lui; c'est tout le contraire dans la
grande famille, ou I'administration générale n'est établie que pour assurer la propriété
particuliére qui lui est antérieur®C(lll, p. 242). "Toute I'lle forme une seule famille”
(L'utopieES, p. 138) : I'affirmation, présente ddtapliese retrave dans tous les textes
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qui lui font suite. Elle en constitue la deuxiéme caractéristique marquante, apres la

propriété commune, et explique eglle

L'esprit des lois de l'utopie est donc celui de la famille, ce qui a pour conséquence
leur grande simipité, qu'il s'agisse des lois politiques (qui touchent a la répartition des
pouvoirs) ou des lois civiles (qui touche au statut des individus) si I'on reprend la
distinction faite par Montesquieu daesprit des I@js3). Toutes ces lois sont I'o&uvr
d'un Iégislateur. Personnage clé de tous les récits utopiques (Baczko, 1978, p. 157), il est
celui qui en inaugure I'histoire, fixant a tout jamais, grace a sa sagesse, les conditions de
son bonheur: I'Utopus de More, qui a physiquement formé Ktaifemt I'isthme qui
la reliait a la terre) et lui a donné ses lois, est le premier d'une longue série. Cette figure
politique est aussi, et avant tout, une figure paternelle. Cela peut étre vrai au sens propre.
La société deflle des Ping'Henry Nevié (1688) est formée par toute la descendance
gue son fondateur a engendrée avec les quatre femmes qui I'accompagnaient apres qu'ils
aient été jeté sur I'lle par la tempéte. L'idée d'un législateur géniteur se retrouve (en 1765)
chez les Galligenes de Tigha de la Roche (il s'agit alors d'un pére et de sa fille) ou
dans |Basiliad#e Morelly (le couple y est formé par un frere et une soeur). Mais, méme
en I'absence d'un lien physique entre le législateur et les habitants de l'utopie, la métaphore
paterrlle permet d'expliquer a la fois le lien social (tous les habitants sont comme les
freres et soeurs d'une méme famille) et l'autorité politique, fondée sur I'affection et sur le
respect que I'on doit a un homme que I'on vénére, beaucoup plus quéssantels
la loi.

De ce modele paternel du pouvoir, que I'on retrouve dans toutes les utopies de la
communauté des biens, ne découle pas une forme politique uniforme. Les différentes
variantes se répartissent entre deux poles. L'un, despotique,dast celaire unique
du pouvoir, d'ou rayonne toute l'autorité. C'est un modéle monarchique que I'on trouve
chez les Sévarambes de Denis de Vairasse (1702), dont |'utopie est fortement marquée
par I'absolutisme centralisateur de Louis XIV. L'autre esf@dié@tteur, et le pouvoir
s'y dégage de la composition croissante d'unités locales, dans une orientation plus
républicaine : c'est le cas chez Thomas More, mais aussi chez Morelly. Mais, dans un cas
comme dans l'autre, la référence reste au modelelptiamilial. Le pere est la figure
unique de l'autorité dans le premier cas. Dans le deuxieme, c'est la famille, qui dans une

société égalitaire, ou il n'y a de différences ni de richesses, ni d'ordre social, fournit la

62



hiérarchie nécessaire a la coitippsdu pouvoir. Dans IEode de la natl#eéVorelly,

"pour que tout s'exécute dans un bel ordre", la nation est dénombrée et divisée, par
familles, tribus et cité (p. 128), chaque pére de famille, devient sénateur a I'age de
cinquante ans, et c'est pales chefs de famille que I'on choisit les chefs de tribus (p.
138139). Il s'agit bien de deux péles, I'un qui insiste sur l'autorité qui émane d'un centre,
I'autre qui compose le pouvoir a partir d'en bas, mais cela ne constitue pas une véritable

différence de régimes : le modéle familial maintient l'unité.

Quant au droit civil, I'absence de propriété privée en diminue singulierement
I'objet si I'on pense a lI'importance que le statut des biens privés joue dans les lois civiles.
On peut dire la méme cleodu droit des familles que n'encombrent pas les problemes
d'héritage. Cela ne signifie pas que ces utopies soient dépourvues de structure juridico
institutionnelle, et vivent sans lois, dans une sorte de spontanéité anarchique. Au
contraire : on trouveads les fictions utopiques, I'énonciation minutieuse des multiples
reglements qui fixent la vie de chacun : qu'il s'agisse des mariages (avec qui? a quel age?
combien?), de la distribution et de I'évaluation des biens(avec une grande attention a la
facon a@nt les quantités sont estimées), ou méme des allers et venues des différents
habitants (notamment des voyages a |'étranger). Mais ce qui semble retenir I'attention des
auteurs, ce n'est pas tellement la nature méme du réglement (sa déduction jaridique) qu
le mode de vie qu'il organise. La question est moins juridique, ou institutionnelle, que

morale.

C'est particuliéerement net pour la propriété. "Le premier qui ayant enclos un
terrain, s'avisa de doeci est a'moiOC, lll, p. 164), dans la trés fameuse exclamation
qui ouvre la deuxieme partieddsicours sur I'origine de I'ireegnatité dans I'énumération
du cortege de maux ("crimes", "guerres"”, "meurtres", "miséres", "horreurs"), qui la suit
on peut voiun écho de la réflexion utopiste qui fait de la propriété la racine du mal. On
peut, d'autant plus que les textes sont écrits en méme temps, la rapprocher de la fagon
dont Morelly, dans [@ode de la natafieme "I'évidence de cette proposition laoe
il n'existerait aucune propriété, il ne peut exister aucune de ses per(jiciédsadaisnséquences
le point de vue est différent : Morelly s'inquiéte des conséquences morales de la propriété,
la ou Rousseau fait voir I'agtentestabled'une institution ("le premier qui,......, fut le
vrai fondateur de la société civile") dont il va rechercher les conditions de légitimité. C'est

dans cette perspective qu'il déclare, au déebGbniwat socigbuloir prendre "les
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hommes tels qu'ils sont,les lois telles qu'elles peuvent é@S.1( OC, I, p. 351).
Les auteurs utopistes ne font pas semblable distinction : s'ils s'occupent des lois, c'est
gu'ils se demandent ce qu'elles peuvent faire des hommes, loin d'acceptetsceux

gu'ils soh

Les utopies de la communauté des biens sont des utopies de la sobriété, ou
chacun vit heureux, dans l'abondance, parce qu'il satisfait ses besoins sans se laisser
entrainer par ses désirs. Une telle idée n'est pas nouvelle : dans les sagesses antiques
(stoicienne autant qu'épicurienne) le bonheur consiste a se contenter de peu. Mais More,
et les utopistes a sa suite, font de cet objectif moral un idéal social : la sobriété n'est pas
seulement une conduite individuelle, qu'adoptent ceux qui saveni@rarits, c'est
une structure sociale. Cellane fait pas toujours appel a une distribution autoritaire
imposant a chacun sa part. Dans l'utopie de More, chaque pere de famille choisit
librement ce qui lui convient. Une société sobre suppose |'abanden@pose surtout
sur une hypothése anthropologique, formulée en question : "pourquoi celui qui a la
certitude de ne manquer jamais de rien, cheréharaibsséder plus qu'il ne faut?"
(L'utopieES, p. 132). Morelly reprend la méme hypothesesoripern‘a intérét a
prendre plus que le nécessaire, quand il est assuré de le trouver tBagliasié
108), et, comme Thomas More, il en fait reposer la réalisation sur une structure collective,
celle de lI'absence de propriété privée : taudgrastun, et "rien ne se prodigue” (ibid.).
L'organisation collective révele donc les possibilités de la nature humaine (se satisfaire de
ce que l'on a) que masque la société ordinaire, marquée par l'envie et le désir d'avoir

toujours plus.

Cela n'impliqupas nécessairement une vision idéalisée de la nature humaine (il
y a des lois pénales en utopie), mais plutét une grande confiance dans la capacité des
institutions a rendre les hommes bons, vertueux et heureux. On retrouve ici l'idée,
exposée par J. Calds, selon laquelle la caractéristique propre de I'utopie (par rapport a
d'autres conceptions de la société parfaite) est qu'elle valorise I'organisation sociale elle
méme, et idéalise la capacité des institutions a faire régner I'ordre et I'harmsopie (Dav
38). Cette importance donnée aux lois (c'est d'elles que dépend le bonheur ou le malheur
des hommes) en affecte la nature. Les lois, en effet, n'établissent pas un ordre juridique
indépendant, elles ont pour vocation de former les moeurs, leofatges dens vivent

entre eux. Dans ces sociétés, les lois ne sont finalement rien d'autre que les moeurs, aussi
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s'agiil beaucoup plus, dans ces descriptions utopiques, d'une enquéte sur les formes de
vie (naissance, éducation, age adulte, comportdesintsnmes et des femmes, fagcons

de se nourrir, de s'amuser, conduites religieuses...), que d'une étude des lois et des
institutions. A cette enquéte anthropologique, la forme fictionnelle convient bien, et la
présentation utopique perd en se réduisant@sacept, comme c'est le cas aeode

de la nature

Sans doute Rousseau, dans ses plans de gouvernement ou ses projets de
constitution pour des pays réels (Corse ou Pologne), s'Httitlessmacoup aux moeurs
de leurs habitants et celles quatgpaux Corses ou aux Polonais, dans ses projections,
ressemblent par de nombreux aspects a celles des fictions utopiques : simplicité des
moeurs, vie sobre, principalement agraire, peu d'échanges, absence méme de monnaie
(en Corse), éducation publiques..etMais il n'affirme nullement que cette vie
harmonieuse serait le produit direct d'une organisation sociale, encore moins d'une
organisation politique. Il distingue nettement les deux, affirmant, au début de son projet
pour la Corse, qu'il n'y a enege Inoeurs et les lois, entre le "corps qui est gouverné" et
le "corps qui gouverne" que des "rapports de convenance" (OC, lll, p. 901), pas de
détermination directe. Si, comme il I'explique, en prenant la Suisse comme référence, "le
systeme rustique tient'état démocratiquebi@.p. 907), s'il y a donc un rapport entre
les facons de vivre et les institutions politiques, ce rapport n'est pas un rapport de
causalité, ni dans un sens, ni dans un autre. La ou le présupposé utopique est que les lois
produsent les moeurs, Rousseau montre qu'il s'agit de deux ensembles relativement

indépendants dont on peut seulement chercher I'accord "de convenance".

La séparation se maintient d'autant plus que Rousseau ne propose jamais de
supprimer la propriété privéeertes il existe, dans les villages corses, des "biens
communaux"iid.,p. 925) et, au niveau de I'ensemble du pays, un "domaine public”
(ibid.p. 931) sur lequel sont prises les dépenses du gouvernement. Mais cela n'exclut pas,
bien au contrairdexistence d'une propriété privée. Il ne s'agit pas, exliGde
détruire absolument la propriété particuliere parce que cela est impossible mais de la
renfermer dans les plus étroites bornes, de lui donner une mesure, une regle, un frein qui
la ontienne, qui la dirige, qui la subjugue et la tienne toujours subordonnée au bien

public." {bid.p. 931) Le bien public, ici, ne passe pas par la mise en commun des biens,
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il s'agit de subordonner l'intérét particulier, ou prive, a l'intérét gepétaiogwe qui

laisse la place & des réglements juridiques et a une finalité explicitement politique.

Dans cette grande famille qu'est I'utopie de la communauté des biens, la finalité
est le bonheur de tous, et c'est le I€gislateur, le pere de faenilkstqthargé. Tiphaigne
de la Roche explique ainsi que, tant qu'Almont, leur pere a tous, vécut, les Galligénes
furent heureux, et jouirent de I'abondance dans une vie aimable, qui ne leur demandait
que peu de travail. lls devaient tout cela a Almehtici "qui ne s'était occupé que de
leur bonheur était I'objet de leur tendresse et de leur vénékittmie(des Galligenes,
partie 1, chapitre XII, p. 97). Almont mort, il ne leur reste plus qu'a obéir aux lois que sa
sagesse leur a laisséesret ldaquelles survit son esprit : "nous tendrons au plus grand
bonheur possible et nous le trouverons en ne nous écartant jamaisitdes thspitre
X1, p. 105). Ce paternalisme, qui fait que la personne en situation d'autorité connait
mieux le @n de ses administrés que @@ugonvient au contexte colonial qui est celui
du genre utopique : quelles que soient les péripéties du récit de voyage, il s'agit toujours
soit de peupler une terre inoccupée (cas de I'engendrement physique pawul®, législate
soit de civiliser (plutdét que de conquérir) un peuple indigéne (c'est ce que fait Utopus, et
beaucoup d'autres a sa suite). Morelly n'‘échappe pas a ce souci paternaliste de I'éducation
coloniale. Dans [éode de la natiireet en scéne un "savantopéen" qui s'adresse "a
qguelqu'un des peuples américains”, les exhortant au travail (défrichez les terres, leur
enjointil), mais les détournant de partager ce bien commuae dfitparts égal€xofle
de la natytesS, p. 60 et 61).

Si le développemede la fiction utopique accompagne assez fidelement le
développement de I'entreprise coloniale de I'Europe moderne, Rousseau est étranger a ce
courant. Qu'il s'agisse de la Corse ou de la Pologne, on n'est pas dans la situation d'une
colonie de peuplemefRousseau fait explicitement la différence a propos de la Corse,
pour marquer le lien que les Corses ont a leur sol natal, OC, Ill, p. 913) et, surtout, ni les
Corses ni les Polonais n'ont besoin d'un Iégislateur. Rousseau se défend de vouloir lui
mémejouer ce rble, et, s'il commence son projet pour la Pologne (OC, lll, , p. 956) par
un rappel des législateurs héroigues de l'antiquité, c'est pour signaler que le temps des
législateurs est passé (Baczko, 1978, p. 74), il s'agit pour les Polos@iieddesieur
esprit, nullement d'en souhaiter le retour. La liste des législateurs héroiques (Moise,

Lycurgue et Numa) est empruntée a la tradition républicaine (on trouve les mémes chez
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Machiavel) et cela signale un déplacement de finalité. Sansedtilteas sans
importance que les Polonais et les Corses soient heureux (leur organisation économique
doit y pourvoir), mais la finalité principale est la liberté, i cellgeut avoir d'existence
assurée que politique. Il s'agit, pour les Consesecpour les Polonais, de se donner

les institutions politiques qui leur permettront de vivre librement. La finalité est celle de

l'autegouvernement républicain.

Certes, comme le remarque Rousseau daosttat sociah rendant hommage
a Montesquiedl.a liberté n'étant pas un fruit de tous les climats n'est pas a la portée de
tous les peuples” (CS, lll, 8, OC, Ill, p. 414). Si cela a un sens de conseiller les Polonais
ou les Corses sur un plan de gouvernement, c'est que les uns comme les'datiss sont
I'heureux état qui rend une institution possible" (OC, lll, p. 902) : ils n'‘ont pas
complétement perdu la liberté dont ils ont pu jouir, pour des raisons qui tiennent tant a
leur histoire (pour la Pologne, exposée a l'anarchie mais pas a lagsigétieur)
“climat” (le rapport qu'ils ont, notamment les Corses, avec leur environnement naturel,
comparable a celui de la Suisse). Il ne suffit donc pas d'avoir de bonnes institutions
politiques, encore fallitqu'elles conviennent au "corps gouvernéfheaple qui les
recoit, et cela peut impliquer, comme B. Baczko I'a montré en étudiant le projet polonais
de Rousseau, un fort investissement imaginaire dans la représentation qu'un peuple se
donne de luméme, notamment dans ses fétes (Baczko, 1998100). La réflexion
menée par Rousseau sur l'importance des fétes dans la vie politique d'un peuple est une

contribution importante a la tradition utopique.

Le déplacement du bonheur a la liberté, de limaginaire colonial au projet
républicain ne suppre donc pas la référence utopique. Mais qutgesnd il s'agit,
non des moeurs et des formes de vie d'un peuple républicain, mais de ses institutions?
Existet-il des utopies républicaines, a I'époque des Lumiéres? C'est la question que I'on
peut sgposer, a propos d'Harrington, et de la lecture qui en a été faite, notamment par

Montesquieu.

[I/ L' Oceanal'Harrington : une utopie républicaine?

L'opposition, qu'introduit Harrington, des les Préliminaif@seahaentre

I"ancienne prudence" (l@uyernement des lois) et la "prudence moderne” (le
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gouvernement des hommes), comme les auteurs qu'il cite (Aristote, Cicéron, Machiavel,
Hobbes), ou sa facon de voir en Machiavel, "un disciple des anciens" et "le seul politicien
des derniers siecle®c@na 1995, p. 231) ne laissent aucun doute : Harrington s'inscrit
explicitement dans la tradition républicaine, celle de 'humanisme civique, par laquelle
I'néritage de la réflexion politique des humanités classiques (Aristote, Polybe, Cicéron) se
continuedans la modernité (Machiavel) . Si Harrington peut étre considéré comme
républicain, ce n'est pas seulement pa@eeaguiast une république, c'est également

parce que ses auteurs de référence font partie d'une tradition de pensée républicaine qui
mairtient, dans la modernité, les idéaux de liberté politique de l'antiquité grecque et
romaine. Cette tradition républicaine est clairement distincte et indépendante de celle qui,
depuis More, unit voyage imaginaire et législation idéale dans un ménwpgpre ut

On voit mal comment on pourrait rattacher Harrington au genre utopigue. Ce n'est pas
seulement que la fictio®deanaile a peine la référence a I'Angleterre (personne ne s'y

est trompé) c'est qu'Harrington, explicitement, releve d'un ceuréihxion qui a son

unité propre et le conduit dans des domaines différents de ceux qu'aborde le genre

utopique.

On peut le vérifier a propos de la propriété. La tradition républicaine attache
beaucoup d' importance accordée a la propriété de |dMmrheavel consacre de longs
passages d&sscours sur la premiere décade da Maétedavees lois agraires chez les
Romains. La contribution d'Harrington a été décisive par le lien qu'elle a établi entre
citoyenneté et propriété. Pour Harringtlenpouvoir politique découle de la propriété.

La base d'une république se trouve dans la structure sociale de pays ou la propriété
fonciére est répartie entre un grand nombre de -fer@txiers. On voit que cette
contribution n'a rien a voir avec laeéfin utopique sur la communauté des biens.
D'autant plus que, quelle que soit I'importance qu'attache Harrington aux institutions
politiques, il ne leur appartient pas de réaliser la base sociale (celle de la propriété) sur
laquelle elles s'appuient. loés sont une condition de la liberté mais elles ne forment

pas les moeurs. Hume, dans I'essai politique qu'il consiadé @gune république parfaite
(1752), considere que "tous les plans de gouvernement qui supposent une réforme
considérable des moe de I'humanité sont purement imaginaiistdurs politiques

1993, p. 230). Mais, s'il inclut Platon et More dans cette catégorie (utopique), il en excepte
Harrington : "LOceanast le seul modéle recevable de république qui ait été jusqu'a
présenbffert au public” (ibid.)
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Ony acependant vu une utopie. Il en est ainsi du chevalier de Jaucourt, qui dans
I'article "Rutland" delhcyclopédited'Alembert et Diderot, évogDeeanauvrage écrit
en forme de "roman”, "a l'imitation de I'histoil@néique de Platon”. Pertsésuivre
en cela Montesquieu, dont il a beaucoup repris les idéd&sndginmpédie jugement
de celuci sur Harrington, qui clét le chapitre_tisprit des loamisacré a I'examen de la
constitution d'Angleterre, ygesembler aller dans ce sens :

Harrington, dans soBceana aussi examiné quel était le plus haut point de
liberté ou la constitution d'un Etat peut étre portée. Mais on peut dire de lui qu'il n'a
cherché cette liberté qu'apres I'avoir méconmuéi] etbati Chalcédoine, ayant le rivage
de Byzance devant les yeux." (EL, XI, 6, 1973, 1, p. 179)

L'utopiste n'est pas celui qui donne a voir l'invisible, qui peint l'altérité sociale
en ayant le quotidien sous les yeux? Une lecture plus précisetggsale maintenir
cette interprétation. La référence estHistoired'Hérodote (1V, 144). On vy lit qu'un
Perse, Mégabaze, de passage a Byzance, "apprit que les Chalcédoniens s'étaient installés
dans la région dsept ans avant les Byzantins; suit déclara que les Chalcédoniens
devaient étre aveugles a cette époque, car ils n‘auraient pas choisi de s'installer a I'endroit
le moins bon quand il s'en présentait un plus beau, s'ils ne lI'avaient été". La Chalcédoine,
dont il est ici question, (commiest le cas aussi chez Polifigtdire générde 24)),
n'‘est pas un pays lointain, encore moins une contrée imaginaire, c'est l'autre rive du
Bosphore, faisant face a Byzance. En choisissant leur installation, les Chalcédoniens ne
se sont pas laissémporter par leur imagination, ils n'ont simplement pas su voir le
meilleur emplacement, qu'ils avaient pourtant a portée de regard. lls ont fait preuve
d'aveuglement. La critique faite a Harrington ne l'accuse pas d'avoir s'étre montré trop
imaginatifmais d'avoir manqué de discernement : il n'a pas vu ce qu'il avait devant les

yeux.

Que n'a-il pas vu? On peut lui reprocher de s'étre obstiné a construire une
république sur un sol qui convenait a la monarchie. La lecon que Montesquieu tire de
I'expéience de la premiéere révolution anglaise (celle du Commonwealth de Cromwell,
qui est la référence d'Harrington) est que, pour les Anglais, la république appartient au
passeé, et qu'ils ont donc perdu leur temps a chercher a la faire revivre : "Ce2ut un ass
beau spectacle, dans le siecle passé, de voir les efforts impuissants des Anglais pour établir

parmi eux la démocratie. (...) Le peuple étonné cherchait la démocratie et ne la trouvait
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nulle part. Enfin, apres bien des mouvements, des chocs et deseseddallut se

reposer dans le gouvernement méme qu'on avait proscrit." (EL, IIl, 3, t. 1, p. 27). Cela
ne veut pas dire, cependant, que la liberté politique que les Anciens (et, avec eux, ceux
qui restent fideles a la tradition républicaine) pladaienia république, se retrouve,

dans la modernité, liée a la seule monarchie. C'est plutét, comme le précise le livre XI,
gu'elle n'est pas attachée a un régime déterminé ("la démocratie et l'aristocratie ne sont

point des Etats libres par leur natug", X1, 4, t. 1, p. 167), mais qu™elle ne se trouve

que dans les gouvernements modeérés" (ibid.) : elle dépend non du type de régime, mais
de la fagcon dont les institutions politiques distribuent le pouvoir (il n'y a de gouvernement
modéré que la ou ledféients pouvoirs, |€gislatif, exécutif et judiciaire, ne sont pas

confondus).

Des lors, le débat se porte sur I'examen des institutions. Selon l'interprétation de
Céline Spector (Céline Spector, 2014143)) Montesquieu, dans son différend avec
Harrington, viserait I'attribution du pouvoir législatif entre les différents organes de la
constitution (le roi, les deux chambres). La maxime d'Harrington est que "le sénat
propose et le peuple dispose” si bien que I'Assemblée du peuple, seule apte a percevo
I'intérét général, détient le dernier mot dans le mécanisme |égislatif. Pour Montesquieu,
au contraire, les trois organes, Chambre des communes, chambre des Pairs, roi
participent a la décision législative, la premiére par sa "faculté de statuergutes
par leur "faculté d'empécher”, cette participation des différents organes a un méme
pouvoir étant ce qui maintient la distinction des pouvoirs et, donc, garantit I'existence de
liberté politiqgue (EL, XI, 6).

Cette différence dans l'appréciatiopouvoir qui doit étre attribué a chacun des
organes renvoie, certes, a une différence de régime, puisque, la ou le pouvoir est donné a
I'assemblée populaire on a une république, alors que Montesquieu fait ressortir la nature
monarchique de la constidut qu'il étudie, et qui repose sur la part que le roi a au pouvoir
législatif. Montesquieu, d'autre part, se référe aux conditions réelles de l'exercice du
pouvoir, alors qu'Harrington construit une république en idée, éloignée de la réalité
historique. Mis I'essentiel de l'opposition n'est pas, dans le jugement que Montesquieu
porte sur Harrington, entre l'imaginaire et le réel. On peut méme se demander si, pour

Montesquieu, l'utopie a un statut distinct.
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Le tout dernier chapitre du livre XXIX, sur EdLEsprit des laisvait se clore
(les livres XXX et XXXI ont été rajoutés au moment de I'édition), est consacré aux
"législateurs” (EL, XXIX, 19). Il ne s'agit pas des législateurs de l'antiquité (Moise,
Lycurgue, Solon, Numa), chers a la traditianbliépine, auxquels Montesquieu fait
référence, au fur et & mesure de son étude des gouvernements. Le chapitre ne s'‘occupe
pas des héros légendaires, mais d'écrivains réels, qui ont traité des législations. Parmi
ceuxci, on trouve ceux qui ont constrigsaités en paroles, et que I'on peut ranger dans
la catégorie des utopistes : Platon, Thomas More, Harrington. Mais, a coté d'eux, figurent
des écrivains qui se sont occupés du réel : Aristote, qui réunit une importante
documentation sur les constitutiengstantes, Machiavel, qui tournait en dérision tous
ceux "qui se sont imaginés des Républiques et des Principautés qui ne furent jamais vues
ni connues pour vraied'e( PringeXV, 1958, p. 335). Les utopistes se trouvent ainsi
absorbés dans la catégpliss large des |égislateurs, qui tous ont en commun d'avoir été
les hommes d'une idée fixe : Platon et sa haine de la tyrannie populaire, Aristote partagé
entre sa jalousie de Platon et sa passion pour Alexandre, Machiavel, et son admiration
pour César Bgia, Thomas More, "qui voulait gouverner tous les Etats avec la simplicité
d'une ville grecque"”, Harrington, qui "ne voyait que la république d'Angleterre”. A la
Cécité qui caractérise plus particulierement l'utopiste (qui ne sait pas voir le réel, pourta
plus prometteur), s'ajoute la partialité commune a tous les législateurs : "les lois

rencontrent toujours les passions et les préjugés du législateur" (EL, XXIX, 19).

[1l/ L'utopie projet et son devenir réformiste

Cette partialité compromet l'acuitdede jugement et leur capacité a proposer
des réformes. Dés la préfacé'dsprit des Jdikontesquieu avertit qu™il n'appartient de
proposer des changements qu'a ceux qui sont assez heureusement nés pour pénétrer d'un
coup de génie toute la constitntd'un Etat." (EL, t. 1, p. 6). Cela jette un doute sur le
devenir réformiste des Iégislations utopiques.

Henri Castel de SaiRterre ne figure pas parmi les législateurs présentés par
Montesquieu. Il fut pourtant animé par une consfadsion : celle des projets de
réforme, qu'il n'était jamais las de concevoir et de présenter a ses amis. On en retient
principalement trois : son projet de paix perpétuelle entre les différents Etats européens,
son plan de polysynodie (celui de congeusernementaux limitant le pouvoir du

prince), et le projet du "scrutin perfectionné" garantissant I'acces aux postes publics d'un
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personnel aussi savant que vertueux (Baczko, 1978, p. 175). Mais ses ambitions
réformistes, qu'il présenta dans différagétmoires avant de les réunir dan®sesjes

de politiggearmi ses projets de réforme, il y avait celle de I"ortografe"), s'étendent a de
tres nombreux domaines : éducation (multiplier les colléges de filles), organisation de la
vie intellectuelle (mdre plus utile 'Académie des écrivains, former une académie des
sciences politiques), domaine juridibfiéen(oire pour diminuer le nombré eesystoats

tout ce qui releve du domaine que nous dirions aujourd’hui économique et social :
finances (pdique monétaire, imp6ts), commerce, travaux publics (il écMémmire

sur la réparation des gheitiinsle a adopter a I'égard des pauvres et des mendiants (il
préconisait leur "renfermement”). Les projets sont si nombreux, si divers, dgie la seu
réaction possible semble étre de rechercher le mille et uniéme, celui qu'il a oublié :
“L'illustre abbé de Saihterre, note MontesquieBefseek295), a proposé divers
projets, tous pour conduire au bien. Il est surprenant qu'il n‘ait pas pensécétin

de journalistes et donné des regles pour cela.”

S'il y a quelque chose dont aucun de ceux qui ont eu affaire a I'abbé de Saint
Pierre n'a jamais douté, c'est de sa bonté. C'était certainement un homme de bien, mu par
I'amour du bien public etla peut expliquer que le scepticisme que rencontre souvent
son ardeur réformatrice s'accompagne toujours, méme chez ceux qui se moquent de lui,
comme Voltaire, d'une tolérance affectueuse. Mais il n'a pas seulement suscité cette
approbation distante et ypeu condescendante. Il a eu des continuateurs. Le marquis
d'Argenson, qui I'a fréquenté au Club de I'Entresol, et qui en fait grand cas dans son
Journal, présente dans €emsidérations sur le gouvernement ancien et présent de la Franc
(publiées de faq posthume, en 1764, puis en 1784), un véritable plan d'administration
du royaume, qui tente d'insérer dans la monarchie ce qu'elle peut supporter de
démocratie, et qui s'intéresse beaucoup a la prise en charge, au niveau local, des travaux
d'intérét gémél (et notamment de I'entretien des chemins). On peut méme voir dans le
Mémoire sur les municqpaditBsrgot soumet a Louis XVI en 1775, un héritage de I'utopie
projet de I'abbé de Sakierre.

Par ailleurs les projets de réforme qu'élabora I'abbé deieSent'étaient pas
tous condamnés a rester enfermés dans des cartons. Tout le XVllle siécle est jalonné
d'efforts pour réformer les imp6ts, notamment la taille sur laquelle I'abbé der®aint P

ecrivit plusieurs mémoires (Mireille Touzery, 1994). Avec le milieu du siécle, d'abord
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autour de Gournay, puis de Quesnay et des physiocrates, les projets de réforme
économique se font de plus en plus nombreux, et sont mis en pratique, partituliereme
avec les édits de 176854 établissant la liberté (intérieure puis extérieure) du commerce
des blés. Cette multiplication des réformes peut apparaitre comme une réalisation des
projets utopiques, comme ceux de l'abbé dePsaird. Mais quelles errefot les
conséguences? On a pu y voir un renforcement du centralisme de la monarchie absolue

bien plus qu'un progres de la liberté.

Tocqueville, darisAncien Régime et la Réyantiiole "comment les Francais
ont voulu des réformes avant de vouleg libertés" le chapitre qu'il consacre a I'action
politique des physiocrates, et a la facon dont ils ont compté sur I'administration royale
pour réformer la société de leur temps (1952,21Z090n peut trouver les prémisses
de son jugement dan$dgon dont ces entreprises réformatremkes des physiocrates,
comme celles, procédant du méme esprit, qui les ont précédées, ont été jugées, a leur

époque, par de nombreux contemporains, a commencer par Montesquieu et Rousseau.

A la fin deL'Espritdes lgidvlontesquieu dit sa défiance a I'égard des "idées
d'uniformité" qui attirent parfois les "grand esprits" mais encore plus souvent les "petits"
par leur simplicité, qu'ils confondent avec la perfection : "les mémes poids dans la police,
les mémemiesures dans le commerce, les mémes lois dans I'Etat, la méme religion dans
toutes ses parties” (EL, XXIX, 18, t. 2, p. 298). La raison, exjiliqiest pas ennemie
de la complexité, quand on est capable d'en faire un "art" (EL, VI, 1, t.1, peBl). A
s'ajoute qu'il ne croit pas au pouvoir de la raison, car "elle ne produit jamais de grands
effets sur I'esprit des hommes." (EL, XIX, 27, t. 1, p. 348). Rousseau le rejoint dans cette
constatation de l'impuissance de la raison, ce qui le conduéséecda conviction
rationaliste des physiocrates qu'ils font reposer sur la force de ce qu'ils appellent I
"évidence" (on ne peut, selon eux, se refuser a la manifestation de la vérité). Dans cette
critigue des physiocrates et de leur politique Rousseeetrouve d'accord avec
Forbonnais : "Dire que les passions des hommes se plieront sous le joug des vérités
spéculatives, écrivait calyic'est évidemment abandonner la société au régime du
systeme insensé de l'évidence, gouvernant le monde esalgpéisns” (Francgois
Véron de Forbonnais, 1768, p. 54). Sommé par Mirabeau, qui espérait le convertir a la
physiocratie, de liteOrdre naturel et essentiel des sociétés Mditzierede la Riviere,

Rousseau lui opposa une fin de non receaos,méme s'engager dans la critique (lettre
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du 26 juillet 176 TG, 5991, 5991bis). Il considérait (comme le fit Diderot dans son
Apologie de l'abbé Gatiaei les projets des physiocrates appartenaient a l'utopie et
feraient bien d'y rester. Leur fand la capacité de la raison a se réaliser paé&rake

leur ignorance des passions est un déni de la politique. Lorsqu'il veulent réaliser leur
projet, ce déni les conduit a avoir recours a une politique par défaut, celle du despotisme,
dont ils se réamaient explicitement, au nom du "despotisme légal’, ce qui, pour
Rousseau (et quelques autres, dont Turgot) était un oxymore. Le devenir réformiste de

l'utopie, avec les physiocrates, est despotique.

Les projets réformistes de l'abbé de -Bagnte, qudRousseau fut amené a
examiner de pres, quand Mme Dupin le sollicita, en 1754, de faire un abrégé de ses
oeuvres pour les rendre accessibles au public, ne relevaient pas, selon lui, de cette
catégorie. Dans Rolysynqdiest sensible a I'explorati@s gossibles a laquelle se livre
I'abbé de Sakftierre, a I'opposé de l'ignorance de ceux qui s'en tiennent a I'existant. Bien
loin donc d'accuser I'abbé de SRietre d'ignorance, il y trouve plutdt une possibilité
d'accroitre ses connaissances. gatydil fit duProjet de Paix Perpétivedied'autant
plus volumineux qu'il se présente, dans I'édition de 1713, comme un véritable ouvrage de
droit public rassemblant toutes les alliances passées entre les différents Etats européens
qui s'entendentgar rester en paix) lui donna l'occasion de mettre au point ses idées sur
ce qui faisait l'unité de I'Europe, malgré la diversité, le plus souvent conflictuelle, des

gouvernements.

Rousseau, cependant, ne s'est pas limité &xtsaitildu projet de paispétuelle
qu'il publia en 1761. Une seconde présentation, intilgEment sur la paix peypétuelle
publiée apres sa mort, en 1782. Or ces deux textes portent des jugements divergents sur
le projet de I'abbé de Sadmerre : si la conclusion ItExtraitest plutét favorable, celle
duJugemesst franchement critique. Cela tient sans doute a ¢extyaédn reste a la
paraphrase, et se borne a exposer la démarche de l'abbéRieri@aiators que
Rousseau intervient dansJiggemeett rend ses distances. Mais sur quoi porte le
différend? On pourrait penser que I'abbé de Saint Pierre, comme on en fait souvent le
reproche aux utopistes, suppose les hommes (et plus particulierement les Princes)
meilleurs gqu'ils ne sont, et leur préte admscmotivations morales, alors qu'il faudrait
prendre en compte la réalité de leurs conduite. Mais, ce n'est pas le EagaiDés I

il présente positivement le projet de l'abbé de-FSairtd, Rousseau déclare
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explicitement que la question n'estgelle des "vertus" des Princes, mais celles de leurs
"intéréts" (OC, lll, p. 581). La littérature politique de I'époque, quand elle se veut réaliste,
tient en effet le discours des intéréts des Princes, et c'est sur ce terrain que Rousseau,
présentantl projet de I'abbé, se place pour faire la démonstration de sa cohérence : les
puissances européennes ont, a la paix, un intérét rationnel. Il peut donc réaffirmer, au
début dwugemetitutilité générale et particuliere de ce projet” (OC, I, pGO)est

donc pas le projet qui est mauvais, c'est ceux sur qui on compte pour le réaliser qui ne
conviennent pas. Les abus que le projet cherche a éliminer "sont fondés sur l'intérét
méme de ceux qui les pourront détruire” (ibid., p. 592) Roussealdoeniesir le

discours des intéréts des Princes dont il conteste la rationalité prétendue : on a tort de
préter aux intéréts une rationalité qu'ils n‘ont pas. Jaloux de leur "indépendance absolue"
(ibid., p. 592), les Princes refusent de se soumettm, &tlgpiéferent s'exposer aux
hasards de la guerre. Despotisme intérieur et guerre extérieure ont partie liée : chacun
sert de prétexte a l'autre. Si, comme l'affirmait Hérotlbte) « h o mme ndest ass:
de raison pour préférer la guerre a laxpgire les Princes fassent la guerre est la preuve

que c'est la passion qui les guide. Celle du pouvoir, plus encore que de l'argent.

Des lors I'erreur de I'abbé de SRiatre n'est pas d'avoir surestimé la vertu des
Princes, mais d'avoir méconnu laneaties régimes. Il n'y aura pas de paix en Europe
tant que les régimes monarchiques y seront les plus nombreux. Il ne peut y avoir de paix
qu'entre les républiques, parce que-cebiesepteront de limiter leur pouvoir par la loi,
ce dont les monarchiggnt incapables, car c'est contraire a la nature de leur régime. Ce
lien entre république et paix avait déja été présenté par Montesquieu : "l'esprit de la
monarchie est la guerre et l'agrandissement; I'esprit de la république est la paix et la
modération'(EL, IX, 2, t. 1, p. 143). Il est surtout clairement explicité par Kant dans son
propreProjet de paix perpéiids). Il y pose que "la constitution civile de chaque Etat
doit étre républicaine" (1986, p. 341) et que l'on parviendra a la pairs alésave
"fédérations d'Etats libres". Les républiques ne se font pas la guerre : l'idée, défendue
par Kant, est considérée par John Rawls, dansitleles peupléda fois comme "un
fait décisif" et un principe de droit international (2006, p. BOindéit au centre de sa
réflexion sur le droit des gens ou droit des peuples. Il fait de la capacité d'une
communautés politiques a imposer des limites a sa souveraineté vers I'extérieur, ce qui
fait la différence entre les peuples (qui peuvent vivreueEmént ensemble, en

respectant des normes) et les Etats, entre lesquels n'existent que des rapports de force.
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Suivre la voie des relectures qui menent, sur la question de la paix entre les
régimes politiques, de I'abbé a $aerte a Rousseau, puis a Kant, c'est voir |'utopie
devenir projet puis réalité. Cela passe par un changement dans le régime du discours :
méme si |®rojetle Kant, peuétre en hommage a lI'abbé de $aerte, se présente
comme une suite d'articles rédigés en vue d'établir un traité, il ne mime plus les textes
existants, il développe une argumentation qui lui est propre, et le rsitieauwude
réflexivité du discours qui permet d'examiner la nature des régimes (républicain ou
monarchique) et de formuler des normes (celle des restrictions a la souveraineté). Il ne
s'agit plus de faire comme si il y avait d'autres lois, mais ddéeedeeque les lois

peuvent étre.

Conclusion

Parce qu'elles se préoccupent plus des moeurs que des lois, et de la morale que
de la politique, les utopies de la communauté des biens accordent peu de place a la
structure juridicinstitutionnelle de la 9é6té qu'elles présentent. Elles font preuve de
peu d'inventivité Iégislative : non seulement il faut peu de lois, mais ce sont presque
toujours les mémes. Cela tient a ce qu'elles comptent surtout sur la capacité de la
structure sociale a réaliser I'oadrguel elles aspirent. Mais, par la, elles s'exposent a la
critique qui les accuse de vouloir réformer la nature humaine, voire de fabriquer I'homme
qui convient a la structure sociale, entreprise facilement jugée totalitaire. En déclarant
vouloir "prende les hommes tels qu'ils sont et les lois telles qu'elles peuvent étre", ce que
John Rawls qualifie d' "utopie réaliste" (2006,-p9)1&Rousseaut# trouvé, pour
l'utopie, une voie de réflexion sur les institutions, qui lui permette d'échapper aux
critiques qui lui sont généralement faites? Cela conduirait a distinguer deux types
différents d'utopies : celles qui, comme le dit Fredric Jadet@ologie du faaey),
se demandent "quel type d'humanité conviendrait a une société radicalenmatet diffé
des notres", celles qui, a l'instar de Rousseau, recherchent les lois qui peuvent convenir
aux "hommes tels qu'ils sont". Passer d'un type d'utopie a l'autre, c'est quitter I'étude de
la diversité des formes de vie, pour celle des institutiorssrégidees politiques. Ce

n'est pourtant pas congédier I'utopie, méme dans ses formes classiques.
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Prendre les hommes "tels qu'ils sont", c'est, certes, ne pas les supposer meilleurs
qu'ils ne sont. Le reproche, souvent fait aux utopies, n'est, cepapdaiuistifié : si
les utopistes se préoccupent tant de réformer les hommes, voire de créer un homme
nouveau, c'est qu'ils n‘ont pas la naiveté de les croire bons. En fait, prendre les hommes
pour autres qu'ils ne sont, c'est bien plus souvent les icesirgue meilleurs. C'est ce
gue montre Rousseau en se référant aux politiques qui, "jugeant les hommes en général
sur euxmémes et ceux qui les entourent” (OC, lll, p. 1038), croient que I'on ne peut
avoir prise sur eux que par "l'argent et le knout’ (ibil039). On en vient ainsi a
méconnaitre que les "bornes du possible” dans les "choses morales” sont beaucoup
moins resserrées qu'on ne le croit, et qu'il appartient aux institutions politiques de révéler
leur étendue : tant que I'on n'a pas connénf@cratie, on ne sait pas tout ce que peut
un homme libre. L'argument est employé par RousseauCtarisdesoqalur affirmer
la capacité du peuple a s'assembler (CS, lll, 12, OC, t. lll, p. 425) : c'est l'ignorance qui,
en s'en tenant a l'existaghore les possibilités. De bonnes lois révélent les possibilités
humaines, qui, & leur tour, soutiennent les lois. A partir du moment, ou entre les lois et
les conduites humaines, on ne place pas des rapports de détermination stricte, mais des
rapports @ convenance, l'utopie qui s'interroge sur ce que I'homme peut étre et la

réflexion politique qui porte sur les lois ne s'excluent pas.
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Maio de 68: a leitura de Claude Lefort

Silvana de Souza Ramos'

Resumo

O artigo analisa a leitura do acontecimento de Maio de 68 feita por Claude Lefort.
Para tanto, enfatizamos o caréteepcional desse acontecimento e a nova articulagéo entre
teoria e pratica promovida pela acdo dos estudantes durante o movimento.

Palavraschaves

Claude Lefort, Maio de 1968, teoria, pratica.

Abstract

This paper analyzes the reading of the event Magd@8oy Claude Lefort. To this
end, we emphasize the exceptional nature of this event and the new articulation between
theory and practice promoted by the action of the students during the movement.

Keywords

Claude Lefort, May 1968, theory, practice.

1. Uma homenagem

Gostaria de expressar minha enorme admiragéo pelo rigoroso trabalho intelectual
de Maria das Gracas de Souza, mas também pela pessoa que sempre me impressiona por
sua pela generosidade, pelos conselhos certeiros e pela presenca acuvitladiga na
tantos colegas e estudantes. Expresséo de integridade e de coeréncia, signo da forca das
mulheres na Universidade seja ho campo do pensamento, seja no da acao politica. Autora

gue nos convida a refletir sobre a articulacédo entre esses teswzss poisstigacdes

TProfessora do Departamento de Filosofia da USP.
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sempre buscam nos esclarecer acerca dos desafios concretos do ato de pensar porque
nos mostram que toda concepcao de agdo politica exige uma nocao de historia a qual,
por sua vez, envolve uma experiéncia concreta do tempo vivido.eAfircada
revolucionario vive um atdoseu préprio tempo e um auessempo. Assim, a
disposicao para agir politicamente carrega consigo uma leitura da historia e uma invengao
do tempd® Nao por acaso, Claude Lefort afirma que todo militante neresstai

ocupa um lugar de saber. Nao por acaso, Maria das Gracas de Souza nos leva a refletir
sobre a acédo revolucionaria no passado, no presente e no futuro, agéo capaz de transitar
por essa posicdo de sahsaber sobre a histdria e sobre as virtudagetued sem

que isso redunde num fechamento do horizonte da experiéncia, o qual se expressaria
num discurso monolitico e numa imagem cristalizada da boa sociedade. Para homenagear
Maria das Gracas de Souza, pretendo falar sobre a articulacao eafpedtcaidendo

como referéncia a obra de Claude Lefort. Reéirndo apenas ao autor maduro, teérico

da democracia e do totalitarismo, mas ao pensador que, como tantos, foi pego de surpresa

pelo acontecimento de Maio de 68, especialmente na Franca.

2.Maio de 68 ou uma nova desordem

A situacédo do filésofo ndo é diferente daquela do homem comum: ele pensa a
partir de seu proprio lugar no mundo, posto diante de outros homens e do destino
comum que os envolve numa determinada sociedade. As pergunt@gigueosn 0
acontecimento de Maio de 68 o interpelam e o espantam como a qualquer um. Se, para
ele, elas se convertem em perguntas filoséficas € porque deixam de fazer referéncia
unicamente aos fatos empiricos. E claro que o filésofo também questiona deque
revolucionario em Maio de 68, quais sdo suas causas, por gue comecou na Universidade,
por que contaminou a sociedade francesa e a que consequéncias esse acontecimento
conduz. Segundo Lefort, porém, o que deve ser lido pelo filésofo é aquilo ieie perm
uma Vi s«o simb-1ica do -sansads eutros,nos meros , poi :
fatos articulame no seio de uma interrogacao sobre a politica enquanto tal, sobre a

Hi st-ria enquanto tal e “siaditvagio emogsesnas r el a -

68Sobre filosofia e engajamento, c¢f. Maria das Gra-a
modernad in Sant os, Hiatérig, 'Pansamend & BdaddaEstovda@ Editofaoda g . ) ;
Universidade Federal de Sergipe, 2006,{p915 e t amb®m Mari a das Gra-as d
arena e 0 covildé in Antoni o Jo HiBtorideRokticam@apersaniertioo e Ma
modernBorto Alegre, Redes Editora, 2013, pp2093

Cl aude Lef det ; f 0 Merlealdnty plo polfiBieenos Aires, Prometeo Libros, 2012,

p. 69.
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encontramos. O fildsofo ndo pode simplesmente escapar do acontecimento, ao
contrério, este o atinge porque lhe da algo a pensar.

Desse ponto de vista, 0 acontecimento estabelece, ao mesmo tempo, uma relagéo
de continuidade e de descontinuidade com adoas®e ele nos espanta, € porque seu
elo com a histdria ndo é evidente, porque algo nele nos desconcerta. Esse desconcerto
nao pode paralisar o fildsofo: tocado pelo acontecimento, ele sera levado a rearticular
simbolicamente os dados de que dispdequrscobrir, no interior de sua experiéncia,

0 proprio movimento da histéria. Tomar como assunto Maio de 68 néo faz dele menos
fildsofo, menos comprometido com o tempo légico do pensamento, menos responsavel,
segundo os termos de Victor Goldschmidt, patyazio, a partir de sua prépria liberdade

de pensar, o sentido da experiéncia que compartilha com outros‘homens.

No ensaio oOLe d®sordre nouveauo, escri.t
todosd homens comuns, idedlogos, pensadores, lideres pblitcas livre curso ao
espanto diante de Maio de 68. A Franca ndo parecia convulsa a ponto de gerar uma
revolucao, pois nada, seja o poder poétimnditar e instituciond, seja a economia,
seja, ainda, a cultura vigente anunciava as barricadas dafausse mais de dez
milhdes de grevistas. A busca por sinais de crise (talvez ocultos na geologia da sociedade)
parece simplesmente desprovida de sentido. E fato que reivindicacdes até entdo
canalizadas pelas organizac¢des sindicais se derramaraechzelabbrta no grande
muro da sociedade. Mas ndo foram essas reivindicacdes que fizeram ceder esse muro. A
convivéncia entre riqgueza e miséria € caracteristica da sociedade industrial avancada. N&o
configurava, portanto, um quadro de novas causas capazekidir novos efeitos. A
revolta dos estudantes, por sua vez, dado o seu carater passional, ndo poderia explicar
sozinha a onda de protestos que se espalhava por toda a sociedade francesa. Ha um
descompasso entre essas pretensas causas e o inusitadiecimento. As tentativas
de encontrar uma crise iminedtainda que invisiv8lpara dar conta da revolta sédo
apenas indicios do desespero por escamotear a originalidade do acontecimento, para
fechar a brecha aberta por ele.

O olhar perdido dos transeuntes que afluem pelas ruas e fotografam curiosamente
0s escombros, o olhar do idedlogo que se apega a tradicéo, o olhar da midia que se deleita
com o sensacionalismo, esses olhares ndo miram o que é preciso verdadeiramente ver e
ler. H&A muito o que ver: cartazes, slogans, fotografias, barricadas, marchas, pichacoes,

ocupacao das ruas e das pracgas, apropriacao dos elementos e dos espacos da cidade, agdes

70ldem, pp. 7472.
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espetaculares por definicdo. Maio de 68 se da a visibilidade, -apresemtsigno a
ser lido, como fendmeno a ser decifrado.

Neste quadro complexo, percebemos que um elemento do acontecimento chama
imediatamente a atencdo de Lefort: sua excepcionalidade, quer dizer, seu carater de
excecao na vida contemporanea da sociedackesfrakssa excepcionalidade emerge
como suspensao de certos interditos, de certas proibicdes na ordem da acdo. De onde
vém esses interditos? De certa compreensdo marxista da historia, a qual defende que a
ultima sé é legivel pelo conflito entre dois gpoisipais: a burguesia e o proletariado.

Conflito econémico que mobiliza a histéria. Leitura da historia que se fez tradicdo nas
cartilhas dos profissionais da revolta, na fala dos militantes, na direcdo dos sindicatos, do
Partido Comunista Francés e peguenos partidos, os quais tentam buscar novas vias

de acdo, ainda que sO consigam mimetizar a burocratizacdo que atravessa a acao
tradicional.

Ora, a mera cronologia dos evermtas encadeamento dos fatos que vao da
Universidade aos trabalhadoresnalnfiente, & sociedade como um ®déo torna
visivel essa suspensdo dos interditos. E por isso que adrevotta a submissio
cotidiana, expressa muitas vezes nas pautas tradicionais por salarios e por melhores
condi¢cbes de vida e trabatfitemdesr | i da no campo de uma 0nc
€ o tradicional que nos coloca em contato com o sentido do acontecimento: € sua nova
forma de invadir o espaco publico com reivindicacdes e lutas, pois, no momento em que
estudantes e trabalhadores irrompemacep ol 2t i ca, ©Oadotam uma i
excede de |l onge o campo de rdlHanéssathdva a- «0 ¢
cena uma iniciativa extraordinaria, inconcebivel poucas semanas antes. O fundamento da
Lei foi posto em questéo, de mapie todas as posi¢coes de poder foram deslegitimadas

momentaneamente. Dai a pergunta:

como tal contestacdo poderia surgir numa época em que se estendem
a rigidez das relac¢des sociais, a organiza¢do burocratica, a sujeicdo de todas
as atividades as nosmacnicas [...J; como encontrara um freio a tendéncia,
reconhecivel em todas as sociedades que ingressaram no ciclo da tecnologia
moderna, a encerrar 0 homem nos limites de uma fungéo [...], a tendéncia a

separar em todos os lugares as instancias dalpedeletividades onde

Cl aude Lefort; o0 Edgard@risClaule Leforfi@arnebua Castoridist968:
La Bréeche suivi de Vingt an$apssbraire Artheme Fayard, 200849.
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elas operam e a apt@d em hierarquias propicias a sua conservacao; a
encobrir a dominacdo do homem sobre o homem pela transferéncia
crescente do controle pessoal a regras pretensamente racionais; a fornecer,
enfim, como réplicaadpobreza das identificacfes suscitadas no trabalho ou,

em geral, dos lugares onde se decidem as grandes empresas coletivas, 0s
simulacros de uma cultura e de uma socializacao efetiva, pela intermediacao
dos objetos de consumo, pela divulgacéo e prélifestas distintivos de

competéncia, de prestigio e de prazer?

O diagnostico de Lefort é semelhante ao de Marcuse, filosofo que Ié a sociedade
industrial avancada sob o prisma do seu fechamento para uma posicéo critica e,
consequentemente, para uma veitactecusa dadatus gl filésofo francés, porém,
transporta esse diagndstico para uma leitura politica da historia, capaz de escapar dos
marcos conceituais da leitura econdmica proposta pelo marxismo feito tradicéo. E por
iSSO que sua Vviséo investgsuspensao de certos interditos, de certas proibicdes que
pesavam sobre a acdo politica de modo a encontrar o carater simbodlico do
acontecimento.

A pergunta sobre quem € o ator da histéria ndo é acidental ou secundaria. O
surgimento da figura do estud@aspie irrompe a cena politica tem aqui um peso que nao
podemos negligenciar. Tampouco a alianca deste com os trabalhadores, que culminou
com a greve geral. Os estudantes ndo sdo uma classe, tampouco configuram uma
vanguarda, no sentido tradicional. Elespeftencem nem agem, no caso de Maio de
68, segundo os ditames estipulados pela militAncia tradicional dos partidos e dos
sindicatos. De certo modo, Lefort encontra uma similitude, uma semelhanca estrutural
na experiéncia de ambos, os estudantes e albadaives. Talvez nunca consigamos
explicar empiricamente todos 0s passos que aproximaram o0s dois universos. Mas
si mbolicamente ® poss?2vel encontrar a2 um
para que se rasgasse 0 mito da racionalidade do sistenta prda legitimidade dos
det ent or €O gue intgressh aquithdo é apenas a pobreza da experiéncia no
interior da sociedade industrial avancada, analisada com rigor por Marcuse, mas também

o reconhecimento dos limites das formas de luta aamlitradicional. Os detentores

72]dem, pp. 561.

73Ver especialmente as analises desenvolvidas em Herbert ®laectisecnsional bardon, Abacus,
1972.

74Claude LefortDp. Cit.2008 pp. 5152.
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do poder sdo todos os que ocupam um lugar de autoridade socialmente reconhecida e
isso inclui também os sindicatos e a dire¢ao dos partidos politicos. Doravante, diz Lefort,
0 poder, seja qual for, ndo esta mais ao aariggvolucdo; o poder esta nu, pois ndo
aparece como definitivamente fundado numa racionalidade que governaria 0s
acontecimentos e ditaria quem deve doupgdu, o poder remonta a sua fonte de
legitimacao: a propria sociedade ou o povo que a ele se.submet

E verdade que essa nao foi a primeira vez que o poder se viu nu, muito menos
na Franga, lugar de tradicdo revolucionaria. Porém, a maneira como essa nudez se
produziu foi nova. Por isso, segundo Lefort, Maio de 68 reescreve a historia das lutas por
dirdtos sociais, pois a forma da desordem assumiu uma figura inédita. A Universidade
nao foi o microcosmo para o desencadear de uma luta tradicional; a revolta dos
estudantes nao foi simplesmente a ocasido para a explosdo da luta de classes. E verdade
que nacha revolucdo ou revolta que ndo esteja ancorada na contingéncia, no caso, a
revolta dos estudantes. Mas isso ndo nos deve jogar numa leitura tradicional da grande
histéria. E preciso compreender, ao contrério, a eficacia simbdlica da acdo empreendida
pels estudantes, pois esta liga todos os eventos que cercam Maio de-B&sdando
sentido, tornandos visiveis e legiveis.

Leiamos entdo o acontecimento para entender o que ha de novo na acado
empreendida em Nanterre, e por que a Universidade é o lugde decontestacao
ptde se propagar para o resto da sociedade
h& objetivo, no sentido em que esses termos séo entendidos num partido, mas ha a ideia
de que, pela acéo direta, pela provocacao, recusando a lerdiaattay seria possivel
forcar uma passagem [...], mudar os dados de uma partida que os jogadores perseguiam
em torpor [...] e, por consequéncia, desbloquear um mecanismo essencial ao
funcionamento o sistema social 6.

A descricdo de Lefort acentua aatieiglade impressa na agao dos estudantes,
uma vez que ela é desprovidaéttesOra, essa negatividade tem a forca de paralisar
mecanismos cristalizados e, assim, tem por consequéncia o poder de desbl@suea
agitadores abriram uma brecha no teddo experiéncia quando impediram
momentaneamente o funcionamento desses mecanismos a tal ponto que, por um
mo ment o, na Uni ver si da°A aciodea mivao @ adesdos 0 d e s

inconsciente dos estudantes e dos professores a realidade de sualiada dedal

75ldem, p. 56.
6ldem, p. 57.
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modo que todas as acbes subsequentes, da revolta na Universidade de Nanterre as
barricadas instauradas nas ruas de Paris, aparecem como simbolos da ruptura com a Lei.
A leitura de Lefort ndo se prende aos fatos, mas busca 0 seu sentidar&tese

simbdlico de suspenséo temporaria da adesao aos interditos. Aqui, importa salientar, € o
proprio quadro da contestacdo que se transforma. Eis o fildsofo tomado pela paixdo do
acontecimento, reescrevendo a historia, fazendo irradiar o sertidoetderesente

em direcdo ao passado e ao futuro.

A forca da acédo exemplar dos estudantes de Nanterre, isto €, aquilo que fez com
essa acao marcasse a imaginacao coletiva a ponto de nela desencadear o desejo de
imitacdad e que, afinal de contas, engendr passagem da agitacado na Universidade a
revolta social generalizagjareside no fato de que ali aconteceu uma excepcional
articulacdo entre teoria e pratica. Os estudantes ndo seguiram o caminho batido dos
sindicatos, ndo recorreram aos expediemesiad pelos partidos de esquerda, grandes
ou pequenos. Eles agiram a margem do ambito das organizacoes estapelssidas
atacaram o ponto nevralgico que organiza a vida na sociedade burguesa: a burocratizacao
de todas as atividades. Burocratizagéiigura como uma espécie de c@mee mata
sem provocar sintomas visiveis. Em Maio de 68, o corpo doente reage de maneira
inesperada, expde suas mazelas, confronta seus males. N&o foi um mal localizado que se
tornou evident® o mal de uma Universidagresa a valores e praticas arcaicas. Ou,
ainda, o mal de um poder que maneja de maneira atrapalhada a violéncia de que dispde.
N&o foi a tolice do reitor e a agressédo desmedida da policia que fizeram explodir a revolta.
A Universidade foi o palco de uimglos&o temporaria das estruturas de opressao que
permeiam todo o tecido social. Assim, ao tocarem em suas proprias faridas
irracionalidade das regras de producédo, de competicdo e de avaliacdo a que eram
submetidos, os furiosos de Nanterre desvetacamal do século. Mal estruturado
segundo a divisdo hierarquica entre os que mandam e os que obedecem, entre 0s que
sabem e 0s que ndo sabem, entre 0s que pensam e 0s que simplesmente agem. Eles
desvelaram a figura irracional da Lei e a alienagéao @éodsabedo quotidianos.

Com efeito, Lefort apresenta as criticas que foram feitas aos furiosos de Nanterre
mostrando que estas tém por finalidade rebaixar o papel dos estudantes na revolta de
Maio de 68. Os argumentos usados pelos criticos esatnaaeia de que 0s eventos
Ihes foram favoraveis. Lefort lembra, ironicamente, uma passagem de Trotsky sobre a
historia da Revolugdo Russa: numa sociedade que se desfaz, o rei é quase sempre fraco,

obstinado a nada ver fora do palacio e a proclamar queomdelzea@o mesmo tempo
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em que empunha o braco armado da repressao. O rei da Universidade, os ministros de
Estado e todas as autoridades agiram tal como deveridm fddé ha no
comportamento deles nada de excepcional que pudesse explicar a pagsagam da a

a revolta; bufbes, eles sempre fazem o seu papel. Os estudantes, por sua vez, ndo
poderiam saber que seus propdsitos cresceriam tdo rapidamente gracas a seus adversarios,
mas agiram de modo a agarrar a oportunidade, agiram de maneira efioa&,osonfor
desafios impostos pétattunaltilizando o vocabulario de Maquiavel, Lefort afirma que

0s estudantes foram mais corajosos que prudentes. Eles agiram rapidamente e sem
respeito. Nao foi o calculo que os colocou a altura das exigéncias revaelucimntmia

um plano, uma disciplina, uma finalidadegtabelecida no interior das organizagfes
tradicionais de luta. Foi a invencédo de uma agao exemplar capaz de abrir o futuro para a
indeterminacao e a interrogacao.

Seria dificl compreender a leitdedortiana de Maio de 68, se néo
considerassemos o desencanto com a figura do revolucionario profissional e a decepc¢éo
com o carater burocratico dos pequenos partidos de esquerda, que, longe de rivalizar com
a perspectiva de acao dos grandes partidos ougdaizacdes estabelecidas,-seem
presos a uma imagem da revolucdo e a uma ficcdo da boa sociedade que esta seria capaz
de produzir. Afinal, um dos grandes acontecimentos modernos que marcam a reflexéo
de Lefort é o totalitarismo, especialmente o madeiético stalinista, espécie nova de
contrarrevolucao que pés abaixo as esperancas de emancipacado da humanidade segundo
uma visdo estritamente econdbmica dos motores da historia.

A compreensdo do fenbmeno totalitario esta vinculada, em Lefort, alanalise
burocracia stalinista. Num primeiro momento, a casta burocratica surgida na URSS
aparece como fruto da propria acdo do proletariado, verdadeiro sujeito da histéria. No
ensai o OA imagem do corpo e o totalitaris
tirava partido das modernas condicbes da sociedade industrial, ndo tinha podido
constituirse, desenvolvse, tornase uma forga histérica sendo porque a classe operéria
se tinha dividido, oposta a si mesma, no decurso de suas lutas seculareaipiaea se org
e se emancipar; tinha engendrado uma camada dominante; tinha se alienado na figura de
uma Direcdo, de um poder que se revelava como uma forga estranha, trabalhando por

sua pr-pria contabd

"Cl aude Lefort; OA i mag eminvdngao dempcpabca. ©s limites datdariinacoa r i s
totalitarieBelo Horizonte, Auténtica Editora, 2011, p. 142.
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Essa andlise dialética levaria o jovem Lefort a coneluirqub er a necessS8r
se cumprisse para o proletariado essa experiéncia ao fim da qual uma burocracia se
destacava e se voltava contra ele, para que se afirmasse plenamente a exigéncia de uma
abolicdo de toda divisdo social e ndo somente da propriedada’diaé este é
apenas um momento inicial de analise. Estdo ai alguns dos elementos centrais
mobilizados pelo jovem Lefort no intuito de dar conta do fendmeno totalitario soviético:

a sensibilidade para a divisdo social, por conta da emergénciandeauchesse
dominante, a burocracia; a ideia de que essa classe era um fruto dialético das lutas
histéricas do proletariado; a compreensdo de que essa Ultima divisdo ou alienacdo era
apenas um momento necessario do processo de emancipacgéo que levdesteaaca
constituicdo de uma sociedade livre de qualquer diviséo.

Lefort, porém, ndo se contenta com essa primeira analise. Suas investigacfes
mostram que essa concepc¢do reduz a criatividade da histéria a do proletariado uma vez
que este seria 0 sujepovilegiado de qualquer transformacdo. Sujeito que né&o
produziria, porém, a partir de sua propria experiéncia o sentido de suas acfes, pois
dependeria da direcdo de uma vanguarda revoludoerdrdézada no Partidocuja
tarefa consistiria em consdig@ip de seu papel na histéria. Ao aprofundar a analise do
totalitarismo, Lefort descobre novos elementos, que ndo se limitam ao problema da
burocracia stalinista enquanto nova forma de dominagéo de classe. O que o impressiona
nesse segundo momento é oh&émento do Partido a qualquer questionamento
assegurado por um discurso supostamente cientifico, o qual enunciaria a racionalidade
do real. Discurso invulneradeldireitocorrecéo. Discurso que imprimiria 0s signos do
real num texto, o de um passadulfidor, e que alimentaria constantemente com seus
signos a leitura do grande texto da histéria. Discurso de ninguém, discurso do Partido,
corpo ideal do revolucionario, que atravessaria cada um de seus membros. Decerto, 0
militante profissional, incorpdmno e pelo partido, desgpe do poder de interrogacéo
ao vinculase a um programa que-gdetermina a disciplina a ser seguida, o caminho em
direcdo ao fim da histéria e a boa sociedade desprovida de conflitos e de cisfes internas.

Essa espécie de mitstoria funciona como um agente de opacidade, o qual
impede a verdadeira leitura dos acontecimentos. De onde vem essa opacidade inédita?
Do fato de que o fechamento do discurso para a interrogagdo impede a emergéncia de
um olhar externo ao pod&no caspo poder do préprio Partido de direcionar a acéo

revolucionaria. Assim, o poder se torna opaco, invisivel para si mesmo porque é da

78 |dem, pp. 14443.
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perspectiva dele que se produz todo e qualquer saber sobre a histéria e a acao
revoluciondria, de modo que ndo ha maispagao trabalho da interrogacdo. Ora, esse
trabalho deveria permear a agéo politica, deveria pulsar no cora¢do do agente, cuja forca
residiria na negatividade do desejo de liberdade, na sua indeterminagéo constitutiva e na
sua consequente abertura agipeb

Voltemos, entdo, aos jovens de Nanterre. A primeira virtude dos estudantes foi a
de sair dos caminhos batidos que retomam indefinidamente sindicatos, partidos e
pequenos grupos obnubilados pela mitologia da agéo revolucionéria. Eles alcancaram a
ac® direta, a acdo exemplar, isto €, aquela que choca a imaginacao coletiva e excita em
cada um o desejo de imitar e de ir mais longe. Ora, eles s6 descobrem essa eficacia porque
se reunem a distancia das organiza¢fes, porque se libertam da tutelanésstas ao
tempo em que se libertam das autoridades estabelecidas. Ha, € evidente, muitas maneiras
de querer se libertar das organizacfes burocratizadas. Nem todas, porém, se livram da
figura do militante tradicional. Muitos permanecem atormentados e maetados p
imagem do partido politico e da organizacao, pois, embora desejem que os conflitos entre
faccoes se aplaguem, ndo pdem em questao a pratica e o discurso profissional. Limitados
pela disciplina, eles vivem uma iluséo revolucionaria. Muitas vezibes agéterdita
pela impossibilidade de aplicar o peso ficticio de suas ideias a um setor determinado da
sociedade. O que h&a de novo na ac¢éo dos furiosos de Nanterre é que eles se encontram
e se agrupam na vontade de questionar a Universidade, noedégejwid num
problema concreto, aqui e agora. Eles decidem atuar exatamente onde se encontram e
alcancam um resultado que, todavia, ndo poderiam prever.

Antes do que aconteceu em Nanterre, a Universidade era objeto de criticas, mas
com uma carga poldiconfusa. Maio de 68 tornou visivel que a Universidade esté presa
a sociedade burguesa, burocrética, e que ndo ha ali espaco para a politica. Antes desse
acontecimento, pequenos grupos circunscrevem ali uma zona das discussdes politicas,
mas, na verdadeio se interessam pelos problemas da propria Universidade. Para eles,
fazer politica é elaborar teses sobre a natureza do imperialisaroericéno, sobre a
China, a URSS ou Cuba, sobre o regime gaulista ou o Partido Comunista; € decidir sobre
as condi@es nas quais a guerra do Vietna encontrarq uma saida legitima; é montar um
partido e fazer a guerra do recrutamento. Em suma, -s&tdeaorganizar a boa
disciplina, capaz da boa agéo que encaminharia a boa sociedade.

A forca dos estudantes de Nantesté em aprender a decifrar a politica no mais

proximo deles mesmos, no universo em que vivem quotidianamente. N&o precisaram de
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uma demonstracéo prévia do que deveriam fazer, pois esta se construiu no curso da agao,
no desenrolar do préprio movimento. @ ge passa quando os estudantes questionam

a autoridade e violam os regulamentos? Eles descobrem certa unidade do sistema de
repressao: eles compreendem o distante (o imperialismo, por exemplo) pela experiéncia
daquilo que esté proximo deles (a violeptassao policial). Eles se veem frente a uma
verdade que as teorias jamais conseguiriam produzir. Para eles, a politica se instala em
uma experiéncia singular e a Universidade se torna o palco do aprendizado de uma certa
estrutura.

A riqueza desse apraatio esta no fato de que os estudantes descobrem o
sentido em meio a acao, porgue eles se instalam no real, porque diante deles o adversario
deixa de ser an6nimo e invisivel para se reseddversario encarnadestastrutura.
Experiénciaquereduad cance do mero conflito de opini
coadé hist-ria, tornando v«s as discuss»es
nenhum fundamento ou desprovidas de qualquer interesse, porém, quando s6 servem
para engendrar discurfeshados, organiza¢des monoliticas, ocupadas com a defesa ou
a conquista de pequenas posic¢des de poder, entdo sua Unica consequéncia € fornecer um
dominio imaginario da sociedade. Vivendo na denegacéao de sua condi¢cao, emprestando
sua prépria identidad@ietensos atores da histdria universal, os militantes profissionais
legislam inutilmente sobre a Revolugdo Mundial. E esse engodo que é desnudado pelos
raivosos de Nanterre, sem que eles tenham de ddémumqgidicitamente. Eles se
poupam do ridiculo, afia Lefort, de instituir umicroburepalitico e de chamar os
estudantes para que se inscrevam num novo programa de acdo. Abrindo uma nova via, a
associacdo dos estudantes se ata em funcédo de uma tarefa imediata, a seu alcance, da qual
ndo imaginam o finmas que é revolucionaria pela contestacdo radical que implica das
relacdes sociais especificas da sociedade burguesa.

Nisto a empresa dos estudantes € exemplar: se no futuro, diz Lefort, se
desenvolverem as lutas revolucionarias, isso se dara ptla ideiagitadores
improvisados, indiferentes aos mandatos dos sindicatos, a margem dos partidos politicos,
pequenos ou grandes, porém, capazes de aproveitar a situacéo, de explorar no setor onde
estdo a revolta suscitada pela opressao burocréticeee aelémonstracéo pratica de
gue a mesma revolta pode ser fermentada em outros setores da ‘Sociedade.

A acao dos estudantes pés em evidéncia, portanto, o parentesco das estruturas

em fungdo das quais se ordenam o funcionamento das organiza¢fes @ a@dividad

79 Claude LefortDp. Cit.2008, pp. 6B8.
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grupos em toda a extensdo da sociedade. Por isso, essa acao pdde ser de algum modo
imitada pelos trabalhadores. Assim, a greve geral e a ocupacao das ruas, dos prédios e das
fabricas se alimentaram da liberacdo dos interditos que pesavam orténsoiar@en
classe operaria, permitindo a experiéncia de uma autonomia excepcional. Houve a recusa
momentanea do despotismo burocratico, o qual vigora em todos o8 isétonescao,
pesquisa, Igreja, direito, medicina. Em todas as partes se colocblenoapda
autogestdo, se questionou a autoridade dos dirigentes ou dos quadros superiores. O
mesmo modelo burocratico torrsei visivel em toda parte. Ora, esse modelo operava
dissimuladamente na Universidade e, no momento em que ele se desvelou ali, a
coldividade pdde entrever o que de ordinario escapa a sua consciéncia, a forma de uma
relagdo social especifica do capitalismo moderno, ancorada na ciséo reiterada entre o
campo da teoria e o0 da pratica.

Os estudante®pela juncédo entre audacia e realfsrealizaram uma acao que
nao mais se nutria da ideia de uma boa sociedade, ou seja, de um possivel determinado
de antemdo pela vanguarda revolucionaria. Os estudantes cavaram um nao lugar, um
oposs?2vel ¥ Ganeessaexpessiaahigndatica, lestatielece um novo
horizonte para a experiéncia da revolucao a partir do acontecimento de Maio de 68. Se
0a r evol u- &dssoxquoeadizergue ele @&iadcapacidade dos Ag@intes
do proletariado, pois ndo ha protagonista da histodafprdo 6 de suspender a Lei,
de lidar com o carater ndo absolutamente fundado desta. O poder sempre encontrara
opositores exatamente porque ele ndo tem garantia Ultima. E aqui se abre a possibilidade
de compreender a revolucao dentro da sociedade demaanaticez, que esta se define
exatamente pela instituicdo do lugar vazio do poder e pela consequente impossibilidade
de legitimar definitivamente qualquer ocupacéo desse lugar. Desprovido de fundamento
altimo, o exercicio do poder deve se ancorar no deldito pie opinides e deve
suportar o conflito em torno da luta por novos direitos sociais e politicos. Assim, um
acontecimento como Maio de 68 € uma revolugdo no interior da experiéncia democratica
ja que se alimenta da abertura a indeterminacéo € &in&ngéa caracteristica do

regime democratiéo.

80|dem, p. 62.
8lldem,p. 81.
82Com efeito, segundo Lef ort 6 -sewrdugat eariwitl mgstiringg 0O | ugarl
pormenores do dispositivo institucional. O essencial é que impede aos governantes de se apropriarem do
poder, de se incorporarem no poder. &eucicio depende do procedimento que permite um reajuste

periddico. E forjado ao termo de uma competicdo regrada, cujas condigdes sdo preservadas de maneira
per manented (Claude Lef densando o PolRigodecaneire,Paz& derrd,e mocr ac
1991, p. 32). No ensaio ORelectured, escrito em 19
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3. Uma questao

Mas temos de fazer aqui uma pequena observacdo. Pensamos na obstinacao de
Lefort em falar de um on«o |l ugaroé a partir
i ndet er mi n dighagiq da anagera deiurna boa sociedade, livre de conflitos
e de cisdes internas. Evidentemente, ao falar da audéacia dos estudantes, o filosofo tem
em mente a forca da agdo democrética, capaz de reinventar a luta por liberdade. E
inevitavel, porém, fazaqui uma questao: ndo nos desenraizamos demasiadamente do
real quando ndo nos perguntamos se a revolta na Universidade néo é sintoma de que de
fato nela o poder vacila? Afinal, que tipo de instituicdo € essa que faz nascer uma acao
exemplar, como no case Mlaio de 68? Nao seria 0 caso de fe@spartir do que o
pr-prio Lefort chama, num ensaio®ntitula
Pensamento que, a despeito dos interditos burocraticos, consegue reatar o laco entre a
interrogacao e a praticaAiversidade ndo é um dos ultimos redutos do ndo lugar de
que fala Lefort, onde pulsa ainda o desejo de instituicdo de um verdadeiro espaco publico
de debate? Eu termino esse texto lembrando um conselho dado por Marcuse aos
estudantes americanos, quandednversar com eles para narrar o que ele proprio tinha
visto na Franca e na Alemanha em Maio &eN@8Franca, esse movimento que se
espalha pela sociedade e que, por isso, aparece como exemplar; na Alemanha, um
movimento que se fecliasob a prerrogaa de uma acéo radical, que dispensa
sistematicamente qualquer elo com a teoria e que, por iSSoO mesmo, se torna incapaz de
contégio, perdendo inclusive suas proprias bases, isto €, 0s estudantes. Marcuse assinala
gue os franceses tinham no seu horizohiea gor direitos sociais e a forca de sua
tradicdo revolucionaria. Por isso, eles ndo agiam cegamente, sem ter em vista a
rearticulacdo do préprio debate politico, de uma discussdo que enlaca teoria e pratica.
Ora, esse debate se alimenta de quest@gatkas no ambito da experiéncia
universitaria. Assim, diz Marcuse, é preciso reconhecer que a Universidade ainda produz
pensamento critidpouco, escasso, heroico, é verdade, mas produz. Nao poderia deixar
de aludir a essa passagem de Md@reusmguén menos suspeito do que ele para falar

desse assunip especialmente numa homenagem a Maria das Gracgas de Souza, alguém

esclarecer o teor de oOdemocracia selvagemdé que car
La Bréche suieiVingt ans apRegis, Fayard, 2008, p. 275).

8Cl aude L ef orDesafios daiEscritesPufffiGzPauo, Disaurso editorial, 1999.

84Her bert Mar cuse; 0 MaHebersMarcise & gtande cefRetadpgls, Yoz nt e s 0 i n
1999.
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que soube com maestria ge@rno contratempo da burocratizacdo do trabalho

académico.
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Da tolerdncia ao reconhecimento: acerca da
protecéo aos direitos humanos

Helena Esser dos Reid "

Resumo

No mundo contemporaneo, a restricdo do diadlogo franco entre as mais diferentes
posicdes e a submissdo da liberdade humana a pretigittmos avanca motivando
violéncias e viola¢des ndo muito diferentes daquelas ja vividas nos séculos XVI e XVII. Ainda
gue nosso objetivo ndo seja a andlise desta situacao de fato, a discuss#wofitcsofico
tema da tolerdncia ganha relevanuiafage dela. Tendo como referéncia basica o
pensamento de Locke, Rousseau e Voltaire, partiremos da reivindicacdo por tolerancia
religiosa, enunciada no calor das lutas de religido, buscando compreender como a
consolidacdo da tolerancia religiosa contiplawa a fundamentacdo de principios universais
de igualdade e de liberdade entre os homens. Em que pese a importancia de tais principios,
discutiremos seus limites quando-gatde respeitar a singularidade de cada ser humano e,
para finalizar, investig@mos as condi¢des de possibilidade de enfrentar estes limites. Nosso
proposito é, por meio da discussao dos fundamentos e possibilidades da tolerancia nos dias
de hoje, homenagear a professora Maria das Gragas Sousa, que considero um exemplo de
profundorespeito a pessoa do outro.

PalavrasChave

Tolerancia religiosa, igualdade e liberdade, respeito a singularidade, reconhecimento

do outro.

TA primeira versdo do presente artigo foi apresentada no XIV Congres International de la Société du
XVllleme Siécle, que ocorreu em Rotterdam (Holanda) de 27 a 31 de julho de 2015, do qual participei
durante o periodo de realizacdo ded®dsoralo com financiamento da CAPES.

11 Professora Doutora da UFG.
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Résumeé

Dans le monde contemporainde, la restriction du dialogue sincere parmi les plus
différentes positions etdaumission de la liberté humaine a les préceptes religieuse avancent
en motivant violences et violacions que ne sont pas tres diferentes de ces qui nous sont déja
vécu du siecles XVI au XVIII. Méme que notre objectif ne soit pas I"analyse de ces situation
la discussion philosophigoe@litique du théme de la tolérance devienne plus grand devant
eux. Nous avons comme réfrérences les pensée de Locke, Rousseau et Voltaire, et nous
partirons de la revendication par la tolerance religieuse, énoncée atdeshaltes de
religions en vue de comprendre comme la tolérance religieuse a contribué par la
fondamentation des principes universel de I"egalité et de la liberté parmi les hommes. Malgé
la importance de ces principes, nous discutirons ses limites atigquanfeut respecter la
singularité de chaque étre humaine et, pour finir, nous chercherons les conditions de
possibilité de faire face a ces limites. Notre porpos c’est, en discutant les fondement et les
possibilites de la tolérance aujourd”huifagdrommage a la professeure Maria das Gracas
Sousa, qui nous considerons um exemple de grand respect a la personne de |"autre.

Mot-Clés

Tolérance religieuse, égalité et liberté, respect a la singularité, reconnaissance de
I"autre.

Em nome da paz: aolerancia religiosa

Em 1521, Lutero, professor e doutor em teologia, que poucos anos antes havia
proposto uma reforma na Igreja visando redireldiopdra sua missdo salvifica, foi
excomungado pelo papa como puni¢cdo por sua insubordinagéo. Inicialigesjte,
pronunciowse pedindo que Lutero se retratasse, ao que ele respondeu reivindicando
|l i berdade de consci °ncia. Diante da Dieta
com base nas Sagradas Escrituras ou na ra
retratarse. O fundamento da reforma de Lutero deriva da prépria experiéncia interior de
liberdade de consciéncia advinda de uma nova interpretacéo do Evangelho que fortaleceu
sua fé em Deus misericordioso e justo. A fé, interior a cada ser humananiaplica

relacdo direta com Deus e é o Unico caminho para salvagéo, afirma Lutero na mesma
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medida em que nega a importancia das boa¥ tiwasaras a Igreja da época. Tal
negacao nao significa descompromisso com o mundo e com os demais, mas a convicgao
que asalvacdo ndo depende de a¢bes extraordinarias. O fato de o cristdo conviver com
outras pessoas exige que aja bem para com os demais, contudo essa a¢ao nao contribui
para a sua salvacdo. Nesta diferenca entre boas obras e féseradifgeenca entie
subordinacédo e a liberdade. Apend$farfialece o homem para agir de acordo com o
agrado de Deus, independente de qualquer interesse ou em obediéncia a qualquer
mandato ou lei. Para além da questdo teoldgica ai envolvida,-nioeressa
insubmissaA defesa da fé como Unico caminho para a salvacdo humana abre caminho
para uma nova forma de compreender o homem e suas rela¢cdes no que diz respeito a
capacidade de cada um pensar por si mesmo, interpretar, decidir a revelia de toda
autoridade constitudd

A liberdade de consciéncia tem como consequéncia a liberdade de pensamento e
de expressado. Interpretar por si mesmo o Evangelho passou a ser amplamente
reivindicado por diversos grupos religiosos. A partir de Lutero outros te6logos passaram
a divergire protestar contra as determinacdes da Igreja Catélica dando origem a uma
disputa acerca da fé verda&eiGatolicos e protestantes transformaram, muitas vezes,
questdes doutrinarias em dogmas que ndo podiam ser contrariados sob pena de violar o
EvangelhoConvictos da verdade de suas interpretacfes e, em consequéncia, dos ritos e
determinacdes que cada comunidade deveria seguir a fim de alcancar a remissdo dos
pecados e a salvacéo, diferentes grupos cristaos radicalizaram suas oposi¢cées tornando
se incapees de convivéncia pacifica. Toda sorte de denuncias, perseguicoes,
encarceramentos, torturas e mortes foram praticadas, ndo apenas pelas Igrejas e pelos
Estados, mas também pelas pessoas virtuosas e convictas da verdade de sua religiao.

As sangrentas digps entre as diferentes religides cristas travadas desde entéo
estimularam os pensadores dos séculos XVII e XVIII a discutir a tolerancia religiosa. Em
face da impossibilidade de evidenciar a verdadeira religido cristd, visto que nem catélicos

8%Mui to mais do que agir corretament e, tsender o criti
apenas a acdes expressivas da fé de cada um, como o jejum e a peniténcia, mas também com o
financiamento para a construgéo de igrejas, obras de caxgdatde,pagamento de indulgéncias.

86 A fé permite ao homem aceder diretamente a Deus sem intermediacfes que submetem sua consciéncia,

por isso considera que oOpela f® a palavra de Deus
bondade,sr 8, enfim, um verdadeiro filho de Deusé6é LUTER
80 Ao sublinhar a i mport®©ncia da consci®°ncia individ

em direcéo a liberdade de crengas. Mas, ao mesmo tempo, se aferraédaioiegadeaespeitar a verdade

revelada e assinala que ndo é possivel tolerar uma consciéncia equivocada. A ideia de condenacédo da
consciéncia errada se vincula nele com a convic¢édo de que deve existir uma instancia com autoridade para
decidirsobreoero com o que volta a abrir, de par em par, 8
(FETSCHER. 1996, p.-36 [traduc¢&o minha])
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nem protestntes sdo capazes de provar a verdade de seus dogmas e doutrinas, Romilly,
autor do verbete o0tol ® anced publicado pe
opinides e considera que as pequenas diferencas que caracterizam cada uma das
interpretacfes saguialmente plausiveis. Esta posicdo, largamente compartilhada no
século XVIII, fundese na conviccdo acerca da incapacidade humana de conhecer
verdadeiramente a revelacao divina e da inexisténcia de qualquer juiz na terra capaz de
dirimir a controvérsia, koluindo, portanto, na defesa da tolerancia, ou seja, na defesa
do direito de cada um cultuar a Deus de acordo com sua propria consciéncia. Mais
importante do que estabelecer a religido verdadeira € agradar a Deus agindo com caridade,
brandura e boa vomta para com todos os honféns

Sem entrar propriamente em disputas teoldgicas, Locke, Bayle, Montesquieu,
Rousseau, Diderot, Voltaire, Romilly, entre muitos outros-sealden argumentos
racionais, morais, politicos, mas também do préprio Evangelhsugiarstar a
possibilidade da diversidade de expressdes réligidadsarta acerca da tolerancia,
publicada por Locke nos ultimos dias do século XVII, encontramos uma importante
defesa da multiplicidade de interpretacdes dos textos biblicos. Ele argomemta
lado, que o proprio Evangelho ndo determina inumeros ritos e concepc¢des doutrinarias
das diferentes igrejas facultando a cada um, em vista da fé e da liberdade evangélica, fazer
0 que acredita agradar a Deus. E, por outro, que & pair&piouniversal inscrito no
interior de cada U, cuja tarefa é produzir conhecimentos verdadeiros ou provaveis
nada pode contribuir para dirimir dividas acerca dos dogmas de fé. Admitir e tolerar uma
variedade de concepcdes religiosas-dernmperativo aoevr dadei ro cri st «
tol er©ncia para os defensores de opini»es
Locke, o0Oest8§8 t«o de acordo c monstradsgiev angel hc
o0s homens sejam cegos diante de uma |l uz t «

apesar de distintas se complementam na medida em que esta impede 0S excessos

88| ocke abre sua Carta acerca da Tolerancia posiciseaiiira as disputas entre as igrejas Catdlica e
Protestantesgsto que tais disputas revelam antes a busca por poder e dominio do que verdadeira atitude
crista.

89 A interpretacdo parabola do banquete (Lucas 14:23) por Agostinho, no século IV, que justifica
constranger os donatistas (seita considerada herétodtiea)is a retornar a Igreja, foi amplamente

utilizada pelos catélicos na época da reforma para justificar a intolerancia em relagéo aos protestantes. Essa
mesma parabola recebe uma anélise minuciosa de B&ymmentaire Philosophiquadterando

radicalm nt e o scemmptlle idtare d(ov &r : AL ME{28;Aeja tainbéimla,analise del 2 3
Voltaire sobre essa mesma parabolaatado sobre a toleréaygitulo 14)

0WO0A raz«o moderna se definiu histsaredecagirsemsernt ol ogi c
coagido. O seu primeiro obstaculo seria, por isso mesmo, a autoridade injustificada, fosse ela religiosa ou

filos-fica: ningu®m pode ser compelido a aceitar u
(AURELIO. 1997, p. 41)
91 Grifo meu
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of ang8ticos, acr2ticos e intoleranthAeso (BEL
pal avra oOoOmonstruosoo, neste context o, tra
perspectiva toda a responsabilidade dos males decorrentes das lutas religiosas.

Semelhante critica tem em vista ndo apenas argumentar em favor da pluralidade
de religibesmas também em vista da separacdo entre a Igreja e o Estado.
Frequentemente a confusdo entre as tarefas do eclesiastico e do magistrado sédo danosas
tanto a salvacdo da alma quanto ao bem publico. Imediatamente ap6s defender a
tolerancia, Locke afirma a rest@ade de distinguir as fun¢cées do governo civil e da
religi«o, sem O gue On«o se pode por um fi
ou pretendem ter, um profundo interesse pela salvacao das almas de um lado, e, de outro,
pela segurancadacomwhade 6 ( LOCKE. 1978, p. 3). Na v
homens, igualmente criaturas de Deus, reconhecam deveres mutuos de justica e caridade,
e que a liberdade humana encontre limites na razao. A busca da salvagdo ndo compete ao
Estado. Se o Estadent um proposito, este € a garantia dos direitos naturais, cuja
realizacdo depende de circunstancias jypiitioas bem estabelecidas nos contratos e
|l ei s. Definindo comunidade pol 2tica como 0

paraapreservagdo mel hori a dos bens civis de seus |

denomino de bens civis a vida, a liberdade, a saude fisica e a
libertacdo da dor, e a posse de coisas externas, tais como terras, dinheiro,
moveis, etc. E dever do magistrado civil, determiirapdecialmente leis
uniformes, preservar e assegurar para o povo em geral e para cada sudito um
particular a posse justa dessas coisas que pertencem a esta vida. (LOCKE.
1978, p. 4)

N&o cabe ao estado impor uma fé religiosa aos cidadaos. Nao calexigitgreja
gue um cidadao seja espoliado de seus bens e direitos civis em vista de suas convic¢des
religiosas. Cada cidad&o, no uso de sua razao e liberdade e sob protecéo do governo civil,
devera decidir sobre sua propria fé. Esse € também o limite weidotedas as acoes
0 sejam elas dos individuos, dos agentes do Estado ou da Igreja, que violem a liberdade

de consciéncia, ndo devem ser toléfadzmnsiderando que as guerras e disputas

Ao outorgar © consci®°®ncia individual o direito ao
gue ndo se detém nos limites do cristianismo. No entanto, tal como John Locke, Bayle tampouco aplica a
tolerancia em favor dos catoligoe nédo toleram outras crencgas. Segundo sua tese, o intolerante ndo pode
esperar a toler®©ncia dos demaiso6. (FETSCHER. 1996,
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religiosas tem sua origem na intolerancia para com as difetigides,ra paz e a
preservacdo da comunidade politica derivam, pois, da tolerancia e da capacidade de
conviver com a diversidade de opinides e de expressoes religiosas.

Da tolerancia aos principios de igualdade e liberdade

Mas como! Cada cidaddo s6 dewereditar em sua razao e pensar
0 que essa razao esclarecida ou enganada |he ditar! Exatamente, contanto que
ele ndo perturbe a ordem, pois ndo depende do homem acreditar ou néao
acreditar, mas depende dele respeitar os costumes de sua patria. (Voltaire.
2000, p. 63)

A reivindicacdo por tolerancia religiosa repercutiu no ambito politico
favorecendo uma nova organizacdo da vida coletiva. Tolerar, que de inicio expressa
condescendéncia com o erro do outro e, portanto, € antes um vicio do que uma virtude,
aos poucos passa a ser compreendida como um ato de caridade denotando superioridade
de quem tolera. Entre os pensadores do século XVIII, entretanto, tolerar assume outra
significa-«o0o quando ® considerado como um
natr eza indica a todos o0os homenso6 (VOLTAITF
i mpl 2cita na palavra oOtodosdé estende o dir

um ato de condescendéncia, mas como um direito humano que deve ser respeitado:

Em todos ogasos, o direito humano sé pode se fundar nesse direito
de natureza; e o grande principio, o principio universal de ambos é, em toda
a terra: ON«ko fa-as 0 que nh«o gostar.i
como, de acordo com esse principio, um honeelerip dizer ao outro:
OAcredita no que acredito e no que r
(VOLTAIRE. 2000, p. 33)

Entender a intolerancia como brutalidade, como um ato de desurfianidade

significa, na mesma medida, entender a tolerancia de modoToponstorma ainda

BNo %Wl timo par8§grafo do cap?2tulo VI 0Se a intoler (¢
Tratalo sobre a Tolerdhod, t ai re sintetiza o rep%sdio ©~ intoler®nc
e béarbaro; é o direito dos Tigres, e bem mais horrivel, pois os Tigres s6 acatam para comer, enquanto nos

nos extermi namos TARE. 200G p.84yr af o0s 6. (vOoL

99



mais o significado de tolerar, que perde a conotacdo de assimetria entre o tolerante e o
tolerado paratornare uma r el a-«0 entre iguais. Neste
alguém o direito de pensar livremente e de agir em coafteroam os seus préprios

critérios seria, a partir desta perspectiva, rfteisaautenticidade da sua natureza e a

i ntegra-«o no seio da humani dade a que, C (
1997, p. 31) A tolerancia justisea entdo, em vista que ha de comum a humanidade

darazao, aigualdade e a liberdade; e ndo em vista de qualquer particularidade que distinga
uns dos outros.

No Segundo tratado sobre plgmlerrmi t ando o 0 j%-dfimai oso Ho
que aigualdade naturaldoshens ® oevi dented e nel a funda
0O m¥t uoo, baseia oO0Odeveres de uns para com
caridaded6 (LOCKE. 1823, p . 106 [tradu-«o 1
para com 0S 0 wdtke reveldn, masamaavez, greciprocldade suposta
entre seres iguais. A igual humanidade aqui suposta fundamenta também a liberdade.
Distinguindo liberdade de licenciosidade, Locke afirma o direito natural e absoluto de
cada um decidir por si mesmo degdenéo ultrapasse os limites da lei de razéao ou lei
natural , a qual determina que O0Osendo tod:
prejudicar o outro na sua vida, sua saW%de,
p. 107 [traducdo minha]) Esta relagfinseca entre a igualdade e a liberdade que Locke
detecta no estado de natureza, sera transposta para o ambito da vida civil. Rousseau, no
Do Contrato So@afatiza essa ideia quando afirma que, para encontrar uma associagao
capaz de proteger a @, 0s bens e a liberdade de catfadumecessario colocar
em uma condicdo de reciprocidade. Uma associacao civil na qual seus membros sejam
iguais e livres supde que a condicdo seja a mesma para todos, de modo que as clausulas

0 de um suposto contmtle associac@&o

se reduzem todas a uma sé, a saber, a alienacdo total de cada
associado com todos os seus direitos a toda comunidade: pois, primeiro, cada
um se dando inteiramente, a condi¢céo é igual para todos; e a condi¢do sendo
igual para todos, ni§m tem interesse de totaaonerosa aos outros.
(ROUSSEAU. s/d, p; 15[tradugao minhal)

94 Richard Hooker, importante teélogo anglicano do século XVI, alitee thevs of Ecclesiasticajueolity

influenciou o pensamento lockeano.

%0Encontrar uma forma de associa-«0 que defenda e
de cada associado, e pela qual, cada um,-smiadodos, ndo obedeca sendo a si mesmo e permaneca

t«o I'ivre gquanto ant esmihha)) Rousseau. s/ d, p. 14[trad
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Afastandese das disputas religiosas e acolhendo as concepc¢des politico
filosoficas, os Estados fundamna igualdade e na liberdade de seus cidadaos, como
podema ver expresso na Declaracdo de Independénciamerteana de 1776 e na
Declaragao dos Direitos do Homem e do Cidadé&o de 1789. Considerando a necessidade
de dissolver os lacos politicos que uniam as coléniasmerieanas a Inglaterra
criando um Esthb independente, os congressistas representantes das treze colbnias
baseiam seus argumentos em verdades que c
todos os homens séo criados iguais, dotados pelo seu criador de Direitos inalienaveis,
queentreestesest a Vi da, a Liberdade e a busca da
Na Declaragéo de Direitos do Homem e do Cidadao, proclamada solenemente no curso
dos eventos da Revolucdo Francesa, os representantes do povo francés expressam, ja no
primeiro artigo, @@ 00S homens nascem e permanecem
(HUNT. 2009, p. 22326) .

A liberdade e a igualdade, inerente aos seres humanosseomailicerce
politico do Estado Civil, que, sem recusar necessariamente o monarca, recusa todo poder
gue ndo se legitime como representante dos individuos e, portanto, que ndo esteja
comprometido com a salvaguarda dos direitos naturais. Rousseau bem sabe o quanto é
dificil a tarefa de encontrar uma forma de associacdo por meio da qual os individuos
possam unse e, ao mesmo tempo, permanecer livres. Contudo, afirma, espera
encontrar uma solucdo por meio de um contrato de criagdo de um corpo politico
soberano no qual cada individuo teeao mesmo tempo, cidadao e sudito. A dupla
condicdo do individuo cal® cada um, enquanto cidad&o, na posicdo de membro do
corpo soberano participe das decisdes comuns; e, enquanto sudito, na posicao de
obediente exclusivamente ao corpo soberano do qual € parte inalienavel. A liberdade e a
igualdade das pessoas assocamlasseguradas em decorréncia do principio que apenas
O corpo coletivo pode, |l egi ti mament e, det
sendo sendo o exercicio da vontade geral jamais podsalenasoberano, que € um
corpo coletivo, ndo podesepree sent ado sen«o por el e mesmc
23[traducdo minhal)

A concepcdao rousseauista de Estado como corpo coletivo composto por tantos
membros quantas séo as vozes na assembleia repercutiu na Declaracdo dos Direitos do
Homem e do Cidad«o, qgue afir ma, no artigo

essencialmentea nacdo. Nenhum corpo e nenhum individuo pode exercer uma
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autoridade que nNn«0O emane expressamente da
legitimamente, determinar a si mesmo. Por meio da vontade geral, segundo Rousseau, 0s
cidadaos estabelecem o sistdmdeis que organiza a vida cotidiana de cada um
resguardando a liberdade e a igudtdade artigo VI da Declaracdo de 1789
encontramos uma formulacdo, que embora ndo respeite o veto de Rousseau a alienacao

e representacdo da vontade geral, rsspieans uas | dei as: OA | el ®
vontade geral. Todos os cidadaos tém o direito de participar, em pessoa ou por meio de
seus representantes, da sua forma-«o00.

Os principios de igualdade e de liberdade que transparecem no ambito politico
como o fundanmgo do Estado legitimo expandsenainda mais por meio de leis que
asseguram aos individuos direitos civis. Embora Rousseau ndo enuncie as leis civis,
considera as relacfes entre os membros do corpo politico e destes com o proprio corpo
como a origem destdeis. Diferentes relagdes podem originar diferentes leis civis,
contudo estas leis visam sempre assegurar para o individuo um espaco préprio (um
espaco a salvo das arbitrariedades tanto dos dirigentes quanto dos demais individuos)
garantido pela forcaroam do Estado. Esta relacéo transparece, mais uma vez, no texto
das declaracbes de 1776 e 1789. Os congressistamenc#nos se contrapdem a
Inglaterra ndo apenas por razbes propriamente politicas, mas também porque o Rei da
GranBr et an ha aGComércm aomdodas &s segides do mundo, fixou Impostos
sem nosso Consentimento, nos privou, em muitos casos, do beneficio do Julgamento
pelo J%ridé (HUNT. 2009, p. 222) violando d
da declaracéo de 1789 sa&bdvde explicitos quando afirmam que apenas as leis podem
regular as acdes dos cidadaos e quando determina que as leis devem ser as mesmas para
todos os cidadats

Se a palavra tolerancia ja ndo aparece nos textos politicos, € menos por nao ser
necessarido que por estar suposta. Ragealo suposto que os cidadados séo racionais,
iguais e livres. A racionalidade que estrutura o Estado por meio de contratos e leis, e a

%Antes de tratar dos diversos sistemas de | ei s, R c
precisamente em que consiste o maior de todos os bens, que deve ser a finalidade de todos os sistemas de
legislacéo, veremos que ele se rethiz abjetos principais, a liberdade e a igualdade: a liberdade, porque

toda dependéncia particular € um tanto de forca roubada do corpo do Estado; e a igualdade, porque a

|l iberdade n«o pode subsistir sem elad (Rousseau. s
“Arti go 5: 0OA | ei s- tem o direito de proibir aque
obstaculo deve ser interposto ao que a lei ndo proibe, nem pode alguém ser forcado a fazer o que a lei ndo
ordenad. Artigo 6: oOgerallTedos o®cidadacs iem o direite de@artidipar, @mo nt ad e
pessoa ou por meio de seus representantes, na sua formacéo. Deve ser a mesma para todos, quer proteja,
guer penalize. Todos os cidadaos, sendo iguais a seus olhos, sao igualmente admiskjretadesdas

cargos e empregos publicos, segundo a sua capacidade e sem nenhuma outra distingdo que néo seja a de
suas virtudes e talentosé. (HUNT. 2009, p. 226)
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igualdade e liberdade dos individuos que transparecem nos direitos politicos e civis
podem ser consideradas como uma derivacdo da liberdade de consciéncia reivindicada ja

no inicio da reforma protestante. A declaracdo dos direitos do homem e do cidadao,
tendo afirmado no primeiro artigo que Ot
reconhecyo artigo 10, que Oningu®m deve ser m
religiosas, desde que a sua manifestacdo néo perturbe a ordem publica estabelecida pela

l ei 6. O artigo seguinte completa essa i de
pensamentc® um dos mai s preciosos direitos do |
a todos o direito de ofalar, escrever, o
consequéncias legais de sua exposi¢ao.

A tolerancia sai do ambito estrito das disputas religio$assalims e : O n«o ®
preciso uma grande arte, uma eloquéncia muito rebuscada, para provar que 0s cristaos
devem tolerase uns aos outros. Vou mais longe, afirmo que € preciso considerar todos
0s homens como NOSSO0S i rmecosoO.que(&vOLTAI RE
argument a- «o de Voltaire no cap?2tdul o i nt
mantenha referéncias a Deus, Igreja e religides, ele sai das disputas entre cristdos e acolhe
a todos sejam quais forem suas opinides, convic¢des ou fé religimsasiofaapitulo

pergunta ironicamente:

Acreditais realmente que nosso Criador e nosso Pai dira ao sabio e
virtuoso Confucio, ao legislador Solén, a Pitagoras, a Zaleuco, a Socrates, a
Platdo, ao divino Antonino, ao bom Trajano, a Tito, as maravitjéasedn
humano, a Epitecto, e a tantos outros, modelos de homens: Ide, monstros,
sofrer castigos infinitos em intensidade e duracao; que vosso suplicio seja
eterno como eu! (VOLTAIRE. 2000, p. 124)

A tolerancia universal, recusando a coacéo e acolhemsidadie de credos e
religibes, de pensamento e de expresséo, possibilita o surgimento do Estado fundado
sobre os principios universais de razao, igualdade e liberdade. O individuo, membro do
Estado, goza dos mesmos direitos que cada um dos demampbedofato de ser
humano a revelia de qualquer privilégio, assim como de todas as particularidades que os
caracterizam. O Estado tolerante ®, ent«o,
a etnia, 0 sexo, a classe ou a familia de alguém, reteadalapta rasura das diferencas
i ndividuais a identidade de um homemo6 ( AUF
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essa tolerante ignorancia das particularidades resolve o problema da violéncia decorrente
da multiplicidade de crencas religiosas e ingaaadacOes para a paz social, abre, por
outro lado, o espaco publico para novas reivindicagdes.

Dificuldade: o respeito a condi¢des particulares

A natureza humana capaz de compartilhar principios universais de razao, que fez
0s homens se reconhecertummente como seres iguais e livres e, portanto, singulares
na expressao de suas crencas, instiga outros grupos de pessoas a reivindicarem para si,
enquanto seres humanos e membros do corpo politico, o respeito a suas condi¢des
particulares. Logo ap6s acleacao dos Direitos do Homem e do Cidaddo em 1789,
pela Assembleia Constituinte Francesa, Olympia de Gouges, convicta da necessidade de
respeito a condicdo singular das mulheres, propbs a Declaracdo dos Direitos da Mulher
e da Cidada. Sabemos, no entguiessa declaracdo ndo apenas ndo encontrou 0 apoio
popular, como foi mesmo amplamente repudiada. Olympia foi julgada pelo tribunal
revoluciondrio e guilhotinada. A simples declaracdo dos direitos da mulher e da cidada
revela que a universalidade pretamos principios de igualdade e liberdade é
compativel com uma interpretacdo pratica restritiva e, exatamente por isso,
discriminatoria.

Se a tolerancia a diversidade de crencas justfienn vista da humanidade
compartilhada, e ndo em vista de gealparticularidade que distinga uns dos outros,
esse universalismo elide toda consideracao acerca da condicao singular de cada individuo.
Marx, emA Questdo Judaice,nunci a que o Ohomemd6é da Decl a
abstrato, ou seja, um homem desctauo da histéria, de uma cultura, da economia, de
guestdes sociais e polifftasportanto, € uma ficcdo. A condicdo feminina de Olympia
de Gouges a colocava, naquela sociedade, em uma posicao subalterna em relagcdo aos
homens. Exigir que Ihe fossem ndazidos direitos semelhantes era uma completa
afronta e desconhecimento da sua posi¢ao social. Esta circunstancia, sendo um paradoxo,
® pel o menos uma grande iironi a, poi s 0a me

do direito a diferenca, da liberdad#a tolerancia, chamara a si, uma vez triunfante, o

98 A partir desta compreenséo abstrata do homem, a critica marxista & Declaracéo do$idirstos d
edocidaddobassiee na i deia que o0os direitos a2 decl arados
luta contra o acaso do nascimento, contra os privilégios que a histéria, até entdo, vinha transmitindo
hereditariamente de geracdo em getacd( MARX. 2002. p. 38).
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direito ° intoler®©ncia, a uma intoler®©nci a
p. 45)

A toleréncia a diversidade religiosa consedeloguando, apos séculos de
terriveis disputas, as decldeacde direitos e leis civis a instituiram revogando as
legislacbes contraffam nome do maior bem da sociedade. O Estado e as leis civis
nao estdo mais a servico da verdade, mas da justica e da paz social. O problema desloca
se do ambito da protecaoaa verdade revelada que deve ser resguardada, para o ambito
do que a sociedade humana pode considerar justo nas sua&r€ggdés ndo é o
verdadeiro, mas o ponderavel e, portanto, sujeito a argumentos que estdo sempre a mercé
de concepcdes e présicaciais.

O direito universal a cidadania, expressdo maxima do Estado erigido a partir dos
principios de igualdade e liberdade, admite restricbes decorrentes de consideracdes acerca
do que beneficia ou ndo a comunidade politica. Exatamente por isstavamasa do
gue chamamos Estado democratico, a exclusao do direito de cidadao a diversos membros
da comunidad& Mulheres, analfabetos, incapazes, negros, indios, enfim, sdo excluidos
dos direitos politicos porque, ndo sendo considerados plenamepgadamntes,
autbnomos, esclarecidos, racionais, idtegsignifica trazer prejuizos a comunidade.

Tais considera¢fes, oriundas de preconceitos calcados sobre concepcbes e praticas
sociais profundamente arraigadas, sao altamente discriminadoras.

Alexis deTocqueville, durante a viagem que fez aos Estados Unidos em 1830
observou uma cena que o deixou perplexo: durante um processo eleitoral na Pensilvania,
ele observou que os negros alforriados ndo compareceram as urnas para votar.

Incomodado comofatoperqqt ou a -aunme roiachnaggnooé a raz«o de t

*%eja FETSCHERL.a Tolerancia. Una pequefia virtud imprescindible par€éptalndcrlacsliberales

del siglo XIX y la institucionalizacion de la tolerancia en los textos constitucionales.
MWopExactamente porque as nor mas | § N«ko S«O0 encar
construtivista, recusar tais direitos [liberdades, direitos e garantias inerentes a condicdo de cidadaos]
equivale a destruir as vias de discussdo e a busca de consmjapsiolar aquilo que Rawls designa por

6regras de ordemd, as regras em que se traduz, no
a um n2vel |8 n«o de verdade, mas sim de justi-a.o
101 No Brasil, por exemplo,@ar i mei ra constitui-«o republicana de

masculino a partir dos 21 anos de idade excetuando os mendigos, os analfabetos, os padres e os soldados.
A Constituicdo de 1934, sem refogar as excecdes estabelecidas em 189hscondesi®s o direito

de votar. Em 1937, o direito ao voto € concedido aos padres, mas o direito politico é suspenso por
incapacidade civil e por condenacdo criminal. O veto ao voto dos mendigos sO foi eliminado na
Constituicdo de 1946 e dos analfabetdsO8h
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- Expliqueme, por favor, como num estado fundado por qd%cres
e conhecido pela sua tolerancia, os negros alforriados ndo sao admitidos a
exercer os direitos de cidaddo. Pagam o imposto, ndo € justo qué votem?
N&o nos faca a injuria, responde ele, de acreditar que 0S Nossos
legisladores tenham cometido um téssgiro ato de injustica e intolerancia.
- Entdo, em seu estado, os negros tem direito de &@ard a menor
duvida.d Entdo, como se explica que, no colégio eleitoral, esta manha, nao
percebi sequer um na assembiéis§o ndo € culpa da lei, retruomel o
americano; os negros tém, na verdade, o direito de se apresentar as elei¢oes,
mas se abstém voluntariamente de compa¥éssn. € muita modéstia da
parte delesd Oh, ndo é que se recusem a ir, mas que temem ali ser
maltratados. Entre nés, ocormertas vezes faltar forca a lei, quando a
maioria ndo a apo@Ora, a maioria esta imbuida dos maiores preconceitos
contra 0s negros, e 0s magistrados ndo sentem a forca de garantir a estes os

direitos que o | egislador p.1©Bs confer

Apesar da tradicdo de tolerancia religiosa da coldnia fundada por Witfan Penn
0S negros ndo gozavam de nenhuma simpatia. Como lemos no didlogo acima, apesar das
| ei s, quando O0a maioria est8 i mbfokkada dos n
para impos e . Ultrapassar o preconceito ® a pr
podemos exigir a tolerancia seaier descartado os preconceitos em nome dos quais
uma minoria tem sido opr jrraducdoaninhp{EHest8 ERMA'S .
contexto que auperacdo dos preconceitos e da discriminacdo por motivos religiosos
abre a possibilidade para as lutas e reivindicacbes de outros grupos desprezados,

marginalizados, inferiorizados ou excltffdos

102Em meio as guerra religiosas que assolaram a Europa no século XVII, surgiu na Inglaterra uma religiao
crist« protestante conhecida como O0sociedade relig
Fox, em 1652. Muito perseguidos e castigaddsglaterra, inGmeros Quakers buscaram reflgio na

colbnia norte americadaim lugar onde as pessoas de todas as crengas teriam liberdade religiosa .

103Willian Penn nasceu em Londres em 1644. Lider Quaker e advogado da liberdade religiosa, migrou para
osEstados Unidos onde fundou a comunidade americana da Pennsylvania como um reflgio Quaker e de
outras minorias religiosas da Europa.

0 Frequentemente 0o0s membros de minorias nacionai s,
as possibilidades deproduzir sua lingua, sua forma de vida como desejam sao tdo importantes quanto,

para as minorias religiosas, a liberdade de associacao, a transmiss@o de sua doutrina religiosa e o exercicio

de seu culto. Por essa razdo, a luta pelo direito igual dadadesueligiosas forneceu, na teoria politica

como no exerc2cio da justi-a, argumentos e i mpul so:
(HABERMAS. 2003, p. 1@Baducdo minhg]
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Tolerancia e reconhecimento do outrauma possibilidade

Se as declaragfes e leis sdo insuficientes para transformar concepc¢des e praticas
sociais profundamente arraigagiasco a pouco uma multiplicidade de individuos e de
grupos adentra no espaco publico por mdigakesociais. Os novatres, alcados ao
cenario pubico, reivindicam, com base na igualdade e na liberdade pressuposta
universalmente a todos os seres humandiseito de cada um ser a si mesmo e
reconhecimento de sua singularidade. Cada um destes sé serd autocaddajmor
dos demais, a apresers@rcomo ser singular na medida em que reconhecer a
singularidade de cada outro. O principio de reciprocidade, que recomenda tratar aos
outros como queremos ser tratados, é&pgea além da tolerandia reconhecimento
reciproco de cada um como membro da comunidade civil e humana.

Longe de conhecer ou compreender o outro, pois ndo se trata nem de uma
relacdo entre um sujeito e seu objeto de investigacdo, nem de uma relacao simpéatica entre
subjetividades receptivas, o reconhecimento traz a tona o outro enquanto si mesmo e,
portantoabsolutamente inapreensivel e inassimilavel. O reconhecimento a singularidade
das pessoas € expresso no primeiro artigo da Declaracao de Principios sobre a Tolerancia,
de 1995: osignifica aceitar o fato de qu
naturalnente pela diversidade de seu aspecto fisico, de sua situacdo, de seu modo de
expressase, de seus comportamentos e de seus valores, tém o direito de viver em paz e
de ser tais com&dsao

A luta contemporanea pela garantia dos direitos humanos fundgamenta
concepcdo de que as pessmdivres e iguais. Trase de uma concepcao de
humanidade, a qual é expressa pela Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, de
1948, noseuprimeirdar go: O0Todos seres humanos nasce.l
e direitoso. Refor-ando ainda tal concep- «
os direitos e liberdades estabelecidos por essa declaracaeedaitmias as pessoas
0s em didequdlgoer espécie, seja de raga, cor, sexo, réhgid®, opinido
politica ou de outra natureza, origem nacional ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer
out r a c¢ Amrdaprmeica@ancepcao radical que compreende os seres humanos
como livre e iguais, segse, no artigo terceiro, a compreensdo que a liberdade é
tamb®m um direito e, portanto, igual para

|l i berdade e © seguran-a pessoal 0. Est as

105Grifo meu
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liberdadehumana, reaparecem nos demais artigos da Declaracdo de 1948. A primeira
formulacéo, a igualdade e a liberdade como constitutivas da humanidade, transparecem
especialmente nos artigos de 4 e 5, que proibem a escravidao e a tortura como agdes que
degradam &umanidade. A segunda formulacdo, a liberdade como direito igual, &
apresentada explicitando os ambitos e as formas do exercicio da liberdade: liberdade civil
e juridica, liberdade politica e de associacao, liberdade de transito, liberdade econdémica,
liberdade de costumes, liberdade cultural, liberdade de consciéncia, de opinido e de
expresséo, liberdade religiosa e de crenca.

Toda a defesa que a Declaracao Universal dos Direitos Humanos faz da liberdade
e da igualdade de dignidade e de direitos decoorevatgdo que o desconhecimento e
0 desprezo aos direitos humanos, considerados em seu conjunto, conduzem a atos de
violéncia e barbarie contrarios a justica e a paz. Apelando, portanto, ao respeito a
pluralidade dos modos de expressdo da humanidadtaradae reafirma, mais uma
vez, as reivindicacdes por tolerancia religiosa enunciadas no calor das lutas de religido dos
séculos XVI ao XVIlIIEmbora destado, fundado nos principios universais de igualdade
e liberdade, tenha, em grande medida, supeeadaqeitos e integrado a comunidade
politica categorias sociais antes rejeitadas, a abertura ao novo, em vista da permanente
reivindicacdo de reconhecimento e acolhida pelos divergentes, é o desafio que o mundo
contemporaneo ainda precisa aprender atmfre
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Historia e politica ndDiscurso sobre a ongem
da desigualdade Rousseau
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Resumo

Tratase, neste artigo, de mostrar que a relacdo entre historia e pd&iscarso
sobre a origem da desigaaleage compreendida com base no dialogo critico que Rousseau
trava com a doutrina materialista de autores como, por exemplo, HelvéBasie
doHol ba-sbd. aiTndadaade fazer considera-»es sobr e
nefast a: t empo, hist-ria e a-«o pol?2tica em
Souza, onde se encontra uma interpretacdo do referido didlogRoassieau e 0s
materialistas no que concerne a relacao entre historia e politica.
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Abstract

This article aims to show that the relation between History and Pdltsourse
on the Origin of Inequalitype comprehended based on the critic dialog that Rousseau
establishes with the Materialist doctrine of authors as, for example, Het/&tri8aron
déHol bach. 1t also makes considerations abot
t empo, hist-ria e a-«0 pol2tica em Rousseau:!
is an interpretation of the mentioned dialog between Rouwss® the Materialists on the
relation between History and Politics.
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Se vamos discutir histéria e politica em Rousseau, devemos enfrentar de alguma
maneira o problema dadirdade. Contudo, o problema da liberdade em Rousseau é
complexo e ndo caberia aqui didoute modo abrangertéPois, neste caso, teriamos
gue recorrer a outros textos que n&8asourso sobre a desiguadedpor exemplo, o
opusculo intituladBrdissédo de fé do Vigario sahoiivo IV doEmilioNesse escrito,

Rousseau se refere a uma liberdade espiritual, ligada a consciéncia que o agente livre
possui de si mesmo e que, segundo o Vigario, ndo seria determinada por nada externo ao
agente Contudo, ndo se trata do lhanditrio de Santo Agostinho, pois Rousseau
tamb®&m se refere a determina-»es fisiol-g
sobrepdem a consciéncia e impedem o agente de realizar uma escolha absolutamente
indeterminada telo em vista varias acdes possivé®usseau estaria, desse ponto de

vista, mais proximo dos materialistas do que de Santo Agostinho. Ora, é verdade que, em
Rousseau, a consciéncia moral pode ser determinada pelas condi¢gdes sociais concretas
em que o agémse situa, entendersi®a consciéncia como a instancia que, na medida

em que é formatada (digamos assim) pela educacdo moral imposta ao cidadao, serve de
fundamento para a deliberacdo e, por conseguinte, para a acao politica. Todavia, a
consciéncia emoRsseau € também natural: nas palavras do Vigario saboiano, € um

0i nst i n'® oqudinserevaria & doutrina moraEduliona tradigdo das ideias

inatas de Descartes e nos impediria de chamarmos Rousseau de empirista no sentido
forte do termo. O pitdlema da liberdade em Rousseau resstrzois, indissociavel das
dificuldades concernentes ao conceito de consciéncia moral implicado na teologia desse
autor. Sendo inviavel tal discussdo neste espaco reduzido, delimitamos a questao nas
paginas seguintasDiscurso sobre a origem da desigualdade

Notemos inicialmente no referido escrito o uso que Rousseau faz de uma figura
de linguagem em particular: o olhar. Em geral, Rousseau recorre a imagens ligadas ao
sentido da visdo para se referir ao progressspdito humano, a razdo em si mesma,
ao conhecimento historico, ou ainda, a sabedoria do agente para agir de modo eficaz.

Podemos afirmar que, em termos de figura de linguagem, a liberdade humana

106 Consultar, por exemplo: WOKLER, R. (E@Qusseau and Libddpchester: Manchester University

Press, 1995; SAHD, L. F . EnNliod eA .R oL BraatwPFomAcid®@m de | i be
Paulo, v. 28, n. 1, p. 109 8 , 2005; MOSCATELI , R. OA | iberdade <co
e m R o u Prindpiost Bevista de FiMatdlav. 15,n.24,p-39, 2008; MARQUES, J. O.

nos a ser livres? O paradoxo da lamedaContrato sodalJead a c qu e s @adamnsssde Etinade.
Filosofia Politi&&o Paulo, n. 16, p-BH4, 2010.

107Cf. O.C, IV, Emilep. 586Para referenciarasu v r e s C @.RpussedudEamod.€, sejuido

do tomo da colegatitulo da obra e pagina da passagem citada.

1080.C, IV, Emilep. 600.
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corresponde, nbiscurso sobre a desigtaidadeumenaneira deemos fatos presentes
pela observacdo empirica, quanto a uma capacidpoevabs fatos futuros pela
imaginacd®d imaginacdo esta que, como em Descartes, é baseada em conhecimentos
prévios, ou seja, fundames¢ana realidade de fatos passa@lhar de perto, no
presente, a pluralidade das ac¢des dos homens cesgrapadshar distanciado, o ver de
longe o homem abstrato, universal e atemporal, isto €, a natureza humana. E esse duplo
movimento do olhar, que ora se afasta em direcdo asalrvera se aproxima em
direcdo ao particular, que Rousseau utiliasearso sobre a desigoaidadaétodo
para adquirir seus conhecimentos em matéria de histéria, de moral e de politica. Além
disso, a metafora do olhar também se apresenta corodticaa tradicdo na medida
em que, para Rousseau, adsa@tque o historiador recorra a fatos hipotéticos, ou seja,
estabelecidos pelo olhar daquele que enxerga a natureza humana para além dos relatos
pouco confiaveis dos viajantes.

Na primeira parteodDiscurso sobre a desigupldade Rousseau explica que o
homem em estado de natureza € limitado as suas necebss@ps®[s imediatas, é
not 8vel o uso da met 8§f ora do sdapemasao O[ . . . ]
sentimento deus: existéncia atual, sem nenhuma ideia do futuro, por mais préximo que
possa ser, e seus projetos, limitados como as suas vistas, mal se estendem ao fim do
d i *8 Pevemos notar que a imagem da vista curta expressa metaforicamente o homem
gue nao raciocingfo é, que ndo se projeta para além de seu proprio ser. Vale notar que
a imagem da oOvista curtad ® recorrente em
e ndo deve ser menosprezada como chave dé'feitura.

Particularmente ridiscurso sobre a origesigdaldadehistoria dos progressos
do género humano se constitui em termos de diferentes modos de a¢cdo do homem: o
ponto de partida € o homem em estado de natureza, que s6 age em funcdo de suas
necessidades de sobrevivéncia, e o ponto final € o heihemuecage para estabelecer
e manter desigualdades sociais que garantem vantagens materiais asseguradas pela lei para

1090.C, I, Di scour s sur,pl4dorigine de | 8i n®galit®

110No Contratosacial Rousseau afirma que sua Ovista curtad n«o
externas entreorpos politicogd.C, Ill, Du Contrat socfal470). Na€onfisspes ® o oOestudo hi st -
moral 6 qgue estende a vis«o de Rousseau e o leva a c
(O.C, |, Les Confessipng04). N&lova Heled o Bardo de Wolmar, personagem que representa a razéo

i mune aos efeitos daGll, jukkeioxla Baivelle®qos® ) Ndnbam sobre v o 6 (

a origem das lindgR@mssseau utiliza a metafora da visao para descrever o sidtiemendas, segundo o

qualoeus e compara aos outros e compara O0S outros entr
preciso olhar perto de si. Mas para estudar o homem, é preciso aprender a langar a visdo para longe. E
preciso primeiramentdbservas diferengpaar a descobr i (O.CASE g a@iprs werd ald@asr. i6g i
langugep. 394, grifo nosso).
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uma minoria de ricos dominadores em relacdo a maioria formada pelo povo, este pobre
e oprimido pela dominacao dos ricos.

A acdo do homerpode, portanto, ser aperfeicoada, em correspondéncia ao
aperfeicoamento do proprio espirito humano. Lembremos que um dos atributos da
natureza humana em Rousseau € a perfectibilidadse Thatam atributo do espirito
(porgue difere das leis mecanicasotpo, como as que operam nos animais) e que diz
respeito a liberdade humana. A perfectibilidade opera reativamente, em resposta as
condi¢cdes do meio ambiente que ameacam a sobrevivéncia do individuo. Com efeito,
sabemos que, maiscurs@ acdo do homeénsempre um movimento contrario a fatos
hostis tendo em vista o estabelecimento de um novo estado de repouso: um inverno
rigoroso que forca a migracao ou a construcéo de cabanas, um vulcdo que cospe minerais
aguecidos e que inspira 0 homem a desenvahetalargia, etc.

Um leitor apressado poderia dizer que tal modelo humano néo difere em nada da
antropologia dos materialistas. E de fato, a perfeicdo, em termos metaforicos, diz
respeito, tanto para Rousseau quanto para os materigiisfmgiese t@ da ordem
das coisas. Quanto mais aperfeicoado o homem, mais ele vé a ordem em que se encontra
situado e, por conseguinte, melhor compreende pela razdo como deve agir para
per manecer Vvivo. Lembremos da defini-«o de
de um sin®ni mé&. Qlesejag s tiberdadee maia dHeléétius implica
necessariamente num progresso da razdo em direcdo ao conhecimento da ordem
necessaria das coisas, isto €, uma ampliacdo do campo visual do agente livre que enxerga
mais e melhopor possuir mais luzes. Se pensarmos numa escala de esclarecimento,
poderiamos descrever o progresso da razao partindo do homem como um animal, que
s6 vé/enxerga o imediada@omo o caraiba que vende a cama pela manha para comprar
o almoco e chora a nojterque descobre que ndo tem onde dBf@iaté chegarmos
ao homem civil, que age mais eficazmente porque consegue ver objetos abstratos e até
mesmo prever o futuro distante. Ou seja, Rousseau se refere ao aperfeicoamento do
homem livre como um processaad#pliacdo do campo visual do agente que determina
suas proprias a¢cdes em funcéo do que vé, e que age tanto melhor quanto melhor for sua
Visao.

O Bar«o dOoHol bach critica os pensadores

contrapbem a acao determinada yoa inteligéncia as forcas cegas associadas as

MWHELVETIUS, C:-A.De | &Phris, 1758, Parte |, Cap. 4, p. 37.
12Q0.C, I, Di scour s sur,pll4dorigine de | 8in®galit®
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rela-»es necess8rias da mat ®r i a: ON-s ® q
cegas; ignoramos as forcas e as leis da natureza quando atribuimos seus efeitos ao

a ¢ a'$Pada.esse fildsofo, a liberdada@nem diz respeito tomente a visdo que

se tem da necessidade da ordem natural e da prépria natureza individual. Lembremos
que, ndSistema da natyr@zahamadas faculdades intelectuais sdo descritas em termos
puramente fisicos: na antropologia do 8@ dd Hol bac h, O corpo
mecanismo constituido pelos 6rgaos dos sentidos que ndo necessita de nenhum tipo de
instancia fora da ordem fis&ta&omo a alma imaterial dos cristdapue pudesse

determinar suas acdes. Com efeito, a vontade paaatessedefinida em termos de

ouma modi fica-«o0o no c®rebro pela qual ele
jogo 0s -rg«os gQgque pode mover o6, sempre ter
proporcionem mais prazer e menostldf a visdo dos mnentos necessarios,

poderiamos dizer.

Contudo, a aproximacao com a antropologia materista ndo funciona: Rousseau
pressupde uma alma imaterial, bem como faculdades que n&o se limitam a movimentos
fisiolégicos do organismo. Dai que o ponto mais carcnasdis para Rousseau seja o
da atividade do espirito. Para os materialistas em geral, e para Helvétius em particular, a
visdo era uma faculdade passiva, assim como todos os érgaos dos sentidos. Tanto assim
que Helvétius chegava a confundir a faculdad&dapm os sentimentos. Ele afirma,
naobrdD e |, Gue milgar @ sentir sdo a mesma coisa, ou seja, que a faculdade do juizo
é passiv&. Ora, como sabemos, BmilioRousseau rejeita radicalmente essa tese de
Helvétius e afirma, Raofissdo de Migiario saboiagoe julgar e sentir ndo sdo a mesma
coisa, pois quando julgamos somos ativos, o que é diferente da experiéncia do
sentimentd® E Rousseau torna o problema do juizo ainda mais complexo porque
mostra que 0s sentimentos também estéo ligadivglade do juizo, de tal maneira que
€ possivel, mediante o bom uso do juizo, educar os 6rgaos dos sentidos a fim de torna
los predispostos ao bem, a virtude, a acao politica que visa a vontade geral e ndo apenas
as inclinacdes ou aos interessegpsva

Dai a forca da critica de Rousseau ao mau uso da razao na historia da humanidade.

O autor doDiscurso sobre a desigdalian®a os fatos que constituem um percurso

funesto nos progressos dos modos de acdo humana, ou se quisermos, o0 percurso da ma

113MIRABEAU, M.Systéme de la nhumdres, 1771, Parte |, Cap. 5, p. 77.

114MIRABEAU, M.Systéme de la nhtmdres, 1771, Parte |, Cap. 11, p. 206.

USHELVETIUS, C-A.De | @PHris, 1758, Parte |, Cap. 1, p. 9.

116Cf. O.C, IV, Emile p. 571Sobre essa questéb MARUYAMA, NA moral e a filosofia politicé\de C.
Helvétius: uma discuss&d.deoudse&do Paulo: Humanitas, 2005.
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formacdo da visdo. Esta, sendo deformada, ndo passaria de uma escala injusta para aferir
as condicdes concretas das relacbes humanas, o que propiciaria 0 surgimento das
desigualdades simbdlicas e materiais entre os homens. A nabDaoasoa de um

progresso que traz em seu seio 0s germes da corrupgao: como as acgdes sao movidas por
interesses (e nesse ponto sim Rousseau apsexidea moral de interesse dos
materialistas), a ampliacdo do campo visual do agente vem acompanhada de uma
crescente prak@ncia por acdes cujos efeitos beneficiam, ndo a coletividade; mas tao
somente o préprio agente. Paradoxo do progresso: quanto mais o olhar se projeta para
longe (i.e., quanto mais previdente, quanto mais a razao se aperfeicoa), mais-o olhar volta
se parai mesmo (i.e., mais egoista se tornam os individuos). Em outras palavras, quanto
mais a razao se aperfeicoa, mais 0 homem se torna industrioso para prejudicar os demais.
Para retomarmos a metafora do olhar, poderiamos dizer que, na medida em que o0s
homensentram no campo visual do individuo que age em funcdo do que Vvé, estes se
veem, mais e mais, transformados em objetos para serem usados segundo o interesse
daquele que os vé, ndo como semelhantes, mas como objetos de prazer. O final da
histéria ddiscumle Rousseau, como sabemos, € o despotismo. O déspota é o que exige
de seus gover nado s ousejanaienacidoda prémria tiberdadd: ° n c i &
ele ndo permite que o povo tenha capacidade de ver a estrutura de poder a qual se

encontra submetido

No artigo 0Ocasi«0 prop2cia, oO0casi «0 ne
Rousseaud (2006), a professora Maria das (
histéria, segundo Rousseau, fundarsentaima tensdo entre, de um lado, o carater
univesal de um progresso da humanidade, e de outro, a particularidade da deliberagéo
em ato na ocasido de cada cena politica. Ela mostra ainda que a essa tensao se sobrepde
uma outra, que diz respeito a imagem do tempo: de um lado, o tempo que devora todas
as oisas, Kronos grego ou Saturno romano, e de outro lado, o tempo oportuno, Kairés,
da medicina hipocrética, que encontrou ha Renascenga sua expressao maxima na figura
do Principe de Maquiavel: o principevideconhece o momento exato para a acao
politica algo que Rousseau explora a luz da metafora da visdo na imagem do Legislador,

gue € uma espécie de médico dos povos, terapeuta politico, analista da alma do Estado.

117Para a diferenca entre Rousseau e os materialistas quanto a moral de interesse, cf. BHRNARDI, B.

Fabrique des concepts:h er ches sur | 0 i PakiseHohoréhammgion, @06, pi260e |l | e ¢ h «
306.

18Q.C, I, Di scours surpll9Borigine de | 8in®galit®
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Enfim, se se pode dizer que, tant®iscursuanto ncContratapresenta

se uma concepc¢dao universalista da histéria humana como uma trajetoria linear na
qual o progresso das coisas traz consigo a degeneracdo dos homens e das
instituicdes, de outro lado, esta concepg¢édo universalista e geral estda combinada com
a concegdo do tempo comkairosque € o instante em que a a¢ao coincide com o
tempo e faz com que a ocasido seja propicia e a acdo seja boa para a vida da
republica. Tal como na tradi¢cdo hipocrética, a arte politica é o lugar de uma tenséo
entre o saber tedricgue visa o0 universal, e a particularidade de cada ato

terapéuticé!o

Desejamos aqui encontrar respaldo nos grandes intérpretes da histéria da filosofia
para essa contribuicdo original a leitura dos escritos politicos de Rousseau. Pela presenca
deHipdcrates na leitura em questédo, pameeadequado o retorno a Aristoteles. Dai
segue nossa hipotese. O comentario de Maria das Gracas de Souza sobre a agéo politica
em Rousseau pode ser lido a luz do comentério classico de Pierre Aubenque sobre um
asecto particular da ética aristotélica: a virtude da préddé@craédico da tradicdo
hipocratica que a professora brasileira toma como referéncia para pensar a questdo da
ocasiao propicia € o analogo do prudente em Aristételes a despeito das diferencas nos
contextos histéricos em que se situavam os quadros filoséficos de Aristoteles e de
Rousseau. Nessa linha de raciocinio, ndo seria absurdo afirmarmos que tais diferencas
podem ser deixadas de lado se, mediante uma comparac¢ao pontual concernente a relagédo
entre visdo e acdo, tomarmos como objeto de analise o esquema logico proposto por
Aubenque para descrever o homem pruderiitiadaa NicOmadejamos.

Na interpretacdo da professora Maria das Gracas de Souza, o0 agente livre em
Rousseau deve conseguir @res desdobramentos de uma acdo na medida em que vé
d ou enxerga, ou visuali@da ocasido propicia para agir. Na interpretacdo de Pierre
Aubenque, o prudente é aquele que age em funcao de previsées, admitindo um certo grau
de incerteza na ordem moralidea limitacdo mesma do campo visual, que corresponde
ao conhecimento, do prudente. Segundo Maria das Gracas de Souza, Rousseau estaria
associado a essa imagem da antiguidade do vidente que vé imperfeitamente. Imagem esta

que, de alguma maneira, diripais a problematica da acdo politica puramente humana

WSOUZA, M. G. 0Ocasi «o prop2ci a, ocasi«o nefasta:
Trans/Form/A¢é&ao Paulo, v. 29, n. 2, 2006, p. 256.
120Cf. AUBENQUE, PA prudéncia em Aristé&desPaulo: Discurso Editorial, 2003.
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d jamais uma teologia politiéa® por conseguinte, em termos de um problema proprio
da modernidade, a relagéo entre histodria e politica.

A prudéncia em Aristoteles a qual Aubenque se refere prepseddeus se
mantém distante do mundo sublunar, de modo que a contingéncia da histéria ndo
permite que os homens se conduzam segundo um saber absoluto, até mesmo porque o
inteligivel ndo pertence a este mundo. O termo original erd ginegeédisliz respeito
a uma disposicao pratica voltada para a deliberacdo, que é virtude na medida em que
realiza no mundo sublunar um substituto propriamente humano do bem que a divindade
foi impotente para introduzir. Como explica Aubenquar@nésiz respeito ao
contingente, ela varia segundo os individuos e as circunstancias. Enquanto a sabedoria €,
para Aristoteles ridetafisicama forma de saber que ultrapassa a condicdo humana, a
phronésipresenta um carater demasiadamente humano. Com eftita, adtdémaco
|l emos que O® absurdo pensar que a prude°nci
verdade gqgue o homem n«o ® oYue h8 de mai s

A phronésisa sabedoria dos limites, que traz a consciéncia a finitude do homem
que precisadiliberar, porém, sem um conhecimento da verdade absoluta. Pelo fato de
encontraise entre a contemplacao e a acéo, ndo é a forma mais elevada de saber (ndo &
arefe , constituindo, na realidade, um o0int el
pensar nasotsas divinaBumanamerde seja, com reserva e sentimento de distancia.
Nas palavras de Aubenqupheonésies gregos correspondeeaecundias romanos,
virtude menos nobre que a sabedoria, mas com a qual o homem, lancado ao acaso de um
mundo quendo pode dominar inteiramente, deve abordar as discussdes sobre a natureza
dos deuses:

A meio caminho de um saber absoluto, que tornaria a a¢ao inutil, e de uma
percepcdo cadtica, que tornaria a acao impossivel, a prudéncia aristotélica representa
d ao nesmo tempo que a resemexecundim sabed a possibilidade e o risco da
acdo humana. Ele é a primeira e ultima palavra deste humanismo tragico que
convida o homem a desejar todo o possivel, mas somente o possivel, e deixar o

resto aos deusgs.

Poderiamos, com base na leitura da professora Maria das Gracas de Souza,
inscrever o problema da liberdad®rscurso sobre a desigonaltadedo da medicina

121Cf. AUBENQUE, PA prudéncia em AristGpel24.
122 AUBENQUE, P.A prudéncia em Aristipel281.
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hipocratica e assim mostrar que, também no que concerne a doutrina materialista do
século XV, Rousseau preconiza um retorno aos antigos para conceber a ordem moral

de um ponto de vista historico, sem conflandom a ordem tragica da Grécia antiga.

Uma segunda camada de leitura, com base Hustnacao e histéria: o pensamento sobre a
histéria no lluminismo fraodésia vir a complementar tal afirmagéo: sem entrarmos nos
detalhes da leitura que a professora faz da questéo da histéria em Rousseau, recordamos
apenas que o ensino da histérig&madiotem em vista menos o conteudondasativas

do que um recurso prético para driblar a visdo enganosa que o jovem educando tem
guando segue suas paix»es e, em Yl ti ma i n:
natureza humana: OASsSi m, ao f i naalecede sua
afastaise do tema da imitacao dos antigos. A histéria sera, para Emilio, um instrumento

de conheci mento da a¥rPar firh, a peatin dessa hipdtese s i me
mais robusta, passariamos a investigacdo dos pontos de correspondéncéaliatre o m

da antiguidade, o homem perfectivel de Rousseau e o prudente do Aristételes de
Aubenque. Estenderiamos, assim, nossas vistas para o estudo da moral e da histéria nos
escritos politicos do pensador genebrino, a fim de aprendermos a ver a ordeen politic

a agir eficazmente sobre ela de tal maneira a promover o bem comum no seio de uma
sociedade individualista por principio, numa leitura que, sem confundir os tempos e 0s
lugares, resgatasse a sabedoria dos antigos na modednidadpie ndod tambdn

nos dias de hoje.

Referéncias bibliograficas

AUBENQUE, PierreA prudéncia em AristoffesPaulo: Discurso Editorial,
2003.
BERNARDI,BrunoLa Fabri que des concepts: rech
RoussedRaris: Honoré ChampiorQsb.
HELVETIUS, ClaudeAdrien.D e | &PErs,A758.t
MARQUES, José Oscar de Almemd& o rnesarser livres? O paradoxo da
liberdade n€ontrato sodaldead a c g u e s Eadennsssde Eticad Filosofia Politica
Séao Paulo, n. 16, p-9®4, 2Q0.

123SOUZA, M.G. llustragédo e historia: o pensamento sobre a histéria no lIG&nRaubofrnisésrso
Editorial, 2001, p. 66.

119



MARUYAMA, NataliaA moral e a filosofia politicghdél€vétius: uma discussao
com ). Rousse&éo Paulo: Humanitas, 2005.

MIRABAUD, M. [ Bar o 8ystéiné Heold redarelds Jloix du monde
physique et du mondeLroondaés, 1771.

MOSCATELI , Renat o. OA |l iberdade como c
R 0 u s sRrircipids: Revista de Fildatdiav. 15, n. 24, p.-89, 2008.

ROUSSEAU, Jealacqued. u v r e s . Eil.oBerpard Gagnebin & Marcel
Raymond. Paris: Gallimard (@ibliothéque de la Pléiade), 1959 (t. I); 1964a (t. II);
1964b (t. 111); 1969 (t. 1V); 1995 (t. V).

SAHD, Luiz Felipe Netto de AnEnilimde e Si
d e Ro uFagFRomMcagao Paulo, v. 28, n. 1, p.-108, 2005.

SOUZAMari a das Gra-as de. o0Ocasi «0 prop?2
e a-«0 pol 2t TrandForeAci®am Balls, ®. 29 b 2, p.-286, 2006.

SOUZA, Maria das Gracas tastracdo e histéria: o pensamento sobre a historia no
lluminismfrancé&Sdo Paulo: Discurso Editorial, 2001.

WOKLER, Robert (Ed.Rousseau and Libdegchester: Manchester University
Press, 1995.

120



Emulacao e Progresso

Patricia Fontoura Aranovich T

Resumo

Este texto parte da leituraldistracdo e Histdria, 0 pensamento sobre a histéria no iluminismo
francéde Maria das Gracas de Souza, e busca construir um dialogo entre os tempos ao refletir
sobre possiveis pontos de aproximacao entre a idéia de progresso, que marca as Luzes, e as
de imitacdo e emulacdo, envoltas em uma relacdo tensa no Renascimento. Apesar das
evidentes distancias entre seus contextos e sentidos (im)precisos, as perspectivas de avanco
e superacgio nelas contidas nos suscita o interesse dessa investigacio. &semim prop
retorno a um tempo em que ndo existe a ideia de progresso, mas nem por isso € estranho aos
mesmos debates e questionamentos relativos a elge,Tpats, de refletir sobre como, no
renascimento, se pode pensar a tradicdo e qual seu lugatrugicalts mundo e dos
saberes.

Palavraschave

Progresso, Luzes, Renascimento, Imitagdo, Emulagéo.

Riassunto

Questo scritto nadlestacadd e Hidtéaa, ¢ pehsamemntaasobdeaal | 6
histdria no iluminismo frdngksia das Gracas de Souza, e cerca di costruire un dialogo tra i
tempi, al fine de riflettere suli possibildi
|l 81 1 1 umi ni smo, e quelle doimitazione ed en
RinascimentdNonostante le evidenti distanze tra loro contesti e significati (im)precisi, le
prospettive di avanzamento e il superamento
ricerca. Viene quindi proposto unsonant or no a

esiste, ma chi non é strano agli stessi dibattiti e questioni relative ad esso. Ho cercato, quindi,

TProfessora Adjunta da Universidade Federal de S&o Paulo.
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di riflettere alla maniera che, nel Rinascimento, si pud pensare la tradizione e il suo posto
nella costruzione del mondo e dei saperi.
Parole chiave

Progresso, llluminismo, Rinascimento, imitazione, emulazione.

O Progresso € o movimento para frente. Seu sentido de avanco implica o
julgamento do que vem antes em relacdo ao que o sucede, que esta ligado ao que é
conhecido como a querela entrentigas e modernos, na qual a competicdo entre eles
esta permanentemente posta. O que se coloca como questéo € se os modernos, em todos
0s tempo¥’, estdo ou podem estar em uma relacdo de inferioridade ou superioridade
com os antigos, entendidos como aquagles o precederam. No entanto, essa
superioridade ou inferioridade, por si s0, é insuficiente para circunscrever o problema. E
possivel a avaliacdo da superioridade de um homem em relagdo a outro ou a outros, de
um povo em relagao aos outros, de um povekagio a si mesmo no movimento do
tempo ou da humanidade em relacdo a seu passado. Também se pode pensar no avancgo
nos saberes, nas artes e nas ciéncissc@sse em um avanco politiceceial, coisas
gue ndo sdo necessariamente concomitantes ou coesw@entes. E, como mostra
Maria das Gragas de Souza, mesmo nas Luzes, 0 progresso ou 0 avango ndo tem o mesmo
significado e sentido para todos os autores.

Portanto, o tema se multiplica a um ponto quetgraeamos um encontro com
as ideas de im#cado e emulacao, € necessario circunscrever suficientemente um campo
deste avanco para que esse encontro faca algum sentido.

Os modernos se medem aos antigos na comparagao ou no julgamento de seus
feitos e obras e isto guia a maneira como lidam contadradfastandm, seguinda
ou buscando supela Estes dois ultimos modos, seguir ou superar, preponderam no
Renascimento e ambos, imitacdo e emulacdo, s&o modos de aprendizado e criagao que
nao se confundem com a coépia. Dird Fumaroli, comentanddBPeetrdo o, que o0l on
de ser uma escravidéo, a imitagdo é a propria esséncia da liberdade artistita; ao inseri
em uma tradicdo, ela preserva o artista do determinismo cego de sua prépria
subjet®vidadeb

124 Curtius faz a querela retroceder ao sec. | d.C e a considera um fendmeno constante da histéria e da
sociologia literarias. Cfteratura Européia e Idade MédiaSaifaulo, Hucitdedusp, 1996, p. 317.
125Fumaroli, MLa querele des Anciend/etdéesdaris, Gallimard, 2001, p. 85
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Mesmo sem supor a superacéo, a imitacdo € uma das faces do didlogo com os
antigos que nao necessariamente supde a inferioridade, mas declara sua intencao de se
fundir com os antigos e aqueles considerados dignos de serem imitados. Petrarca tem
uma formula@o de imitacdo que transcende a noc¢ao de aprendizado e conhecimento.

Ele conta:

li apenas uma vez Enio, Plauto, Felice Capella, Apuléio e os li as
pressas, neles parando como em territorio alheio. Assim percorrendo, vi
muitas coisas, poucas angeiquissimas retive e, como posse comum as
depositei em local aberto, assim como no atrio da memoria; por isso, cada
vez que me acontece de dasiou refeifias, logo me ocorre que ndo eram
minhas e recordo de quem eram; pertencem a outros e eu asquISsuUo
alheias. Li Virgilio, Horécio, Boécio, Cicero ndo uma vez, mas mil, nem os
percorri, mas meditei e estudei com grande cuidado;-devieemanha
para digefios a noite, os engoli quando jovem para rdognguando
velho, e eles entraram em mirmdanta familiaridade, e ndo apenas na
memaoria, mas no sangue me penetraram e se e se tornaram um mesmo com
meu engenho, de tal modo que, mesmo que no futuro ndo mais os lesse,
permaneceriam em mim, tendo lancado as raizes na parte mais intima de
minha alm, mas por vezes esqueco 0 autor, pois pelo longo uso e pela
continua posse quase por prescricdo se tornaram como meus e assim,
circundado de tdo grande turba, ndo recordo mais de que sdo e se S840 meus

ou de outros®

Mas a imitacao afirma também que st@dadeira natureza é a independéncia e,

se ndo se trata de superar, também néo é seguir o mesmo caminho, o que € curioso, pois

1269l egi semel apud Ennium, apud Plautum, apud Felicem Capellam, apud Apuleium, et legi raptim,
propere, nullam nisi ut alienis in finibus moram trahens. Sic pretereunti, multa contigit ut viderem, pauca
decerperem guiciora reponerem, eague ut comunia in aperto et in ipso, ut ita dixerim, memaorie vestibulo;
ita ut quotiens vel audire illa vel proferre contigerit, non mea esse confestim sciam, nec me fallat cuius sint;
que ab alio scilicet, et quod vere sunt, ut gliessideo. Legi apud Virgilium apud Flaccum apud
Severinum apud Tullium; nec semel legi sed milies, nec cucurri sed incubui, et totis ingenii nisibus
immoratus sum; mane comedi quod sero digererem, hausi puer quod senior ruminarem. Hec se michi tam
familiaiter ingessere et non modo memorie sed medullis affixa sunt unumque cum ingenio facta sunt meo,
ut etsi per omnem vitam amplius non legantur, ipsa quidem hereant, actis in intima animi parte radicibus,
sed interdum obliviscar auctorem, quippe qui longetysossessione continua quasi illa prescripserim
diugue pro meis habuerim, et turba talium obsessus
FamiliaredV, pp. 1051L06).
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o imitador € alguém que se fundiria ao outro, mas permaneceria ele mesmo. A imitacéo

insere o pensamento em uma tradicio eza.Halainda Petrarca quem escreve:

Pretendo seguir o caminho dos nossos pais, mas nao repisar as
pegadas alheias; pretendo seeide seus escritos, mas nao escondido, mas
pedindelhes e, quando posso, prefiro 0s meus;-a@azimitacdo, nao a
copiae uma imitacdo nao servil, mas uma na qual resplandeca o engenho do
imitador e ndo sua cegueira ou pequenez; e prefiro ndo ter um guia, se for
para segdo em tudo. Quero um guia que me preceda, ndo um que me tenha
acorrentado a si, mas que me deieediuso dos olhos e do engenho, ndo
me impec¢a de por o pé onde me agrade e algumas coisas deixar de lado,
tentar outras inacessiveis, e que me permita seguir um caminho mais plano e

me apressar, e parar, e me atrasar, e Voltaf atras

Toda essa imagem gioia e do caminho nos distancia e mesmo nega a imagem
do ando nos ombros de gigantes, 0s antigos vao a frente, mas os guiados nao enxergam
mal ou sdo pequenos, eles sdo homens tanto como seus guias.
O sentidode imitacdo mais préximo daiadde progressé quando ela passa,
declaradamente ou ndo, a competicdo com 0s antigos e se torna emulacao. A emulacdo
nao tem obrigatoriamente um sentido positivo, assim como pode sigeoficpeticao
por algo digno de gléria; no sentido negativo, indica a invejualkmer formaa
emulacado tem o sentido imediato de superacao.
Podemos ler em Vasafida dos mais excelentes arquitetos, pintores e escultores italianos
1550) um momento maximo da emulagéo, na qual estd dada a superioridade em relacéo

aos antigos ertgencia o progresso. Diz Vasari que:

aguele que entre os mortos e 0s vivos leva a palma, transcende e
ofusca todos é o divino Michel Agnolo Buonarroti, que ndo sé tem o
principado de uma dessas artes [pintura, escultura e arquitetura], mas de

todas as trés juntas. Ele supera e vence nactesdotkrs 0s que quase

2ZHSum quem priorum semitam, s&sumagubatiorumeangiienon al i ena
furtim sed precario uti velim in tempore, sed dum liceat, meis malim; sum quem similitudo delectet, non
identitas, et similitudo ipsa quoque non nimia, in qua sequacis lux ingenii emineat, non cecitas non
paupertas; sum cgatius rear duce caruisse qguam cogi per omnia ducem sequi. Nolo ducem qui me vinciat

sed precedat; sint cum duce oculi, sit iudicium, sit libertas; non prohibear ubi velim pedem ponere et
preterire aliqua et inaccessa tentare; et breviorem sive itméest glaniorem callem sequi et properare

et subsistere et di v FEamiiazeb/ep.108).ceat et reverti 6 (Pet
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venceram a natureza, mas 0os mesmos famosissimos antigos que com tanto
louvor sem nenhuma duvida a superaram: e Unico com justica triunfa sobre
aqueles, estes e ela, ndo sendo imaginavel uma coisa tdo estranha e téao dificil
gue ele, ao a virtude de seu divinissimo engenho, mediante a industria, o

desenho, a arte o juizo e a gracga, ndo a ultrapasse'tie longe

Michelangelo, émulo de todos os modernos, dos antigos e da natureza, a todos
vence. O sentido da emulacédo e da vitdria é mEtiapositivo; e Vasari, de modo
algum rebaixa os vencidos, ao contrario, a vitoria € gloriosa porque os adversarios e suas
obras sdo dignos da disputa. Todos estdo no mesmo campo de batalha ou arena (as
imagens bélicas sao fortes e recorrentes) e a dédvlichelangelo ndo o desloca, e
muito menos seus contemporaneos, deste espaco que poderiamos quase dizer atemporal
da disputa promovida por Vasari entre os melhores. Isso nao significa que ele nao veja
avanco nas artes de um modo geraVidessao a arrativa desse melhoramento que
ocorre ao longo das trés idades das artes italianas que culminam em Michelangelo. Trata
se de um avanco, certamente, mas ndo ha nenhuma lei histérica que sustente que esse
melhoramento sera indefinido ou mesmo continuacieeeer, que vimos ser um dos
tra-os constituintes do progresso, 0a nece
qual o género humano passa por diversos estagios de desenvolvimento, marcados por
uma cert a % A®gonttaror apahas d dddli@ uma possibilidade imediata
para Vasari, gue afir ma: ap-s a terceira
seguranca que a arte tenha feito aquilo que a uma imitadora da natureza € licito poder
fazer, e que tenha subidotdo altoque é antegdmset a queda que esper é
O avanco € entdo apenas parcialmente compativel com essa concepc¢ao, pois o cume da
perfeicdo que se alcanca pouco a pouco € o limite que barra a possibilidade de pensar a
indefinicdo do progresso. Entretanto, € podaxel aproximacdes com a perspectiva
de Voltaire, que concebe periodos de apogeu do espirito humano e retornos periddicos

1286 Ma quell o che fra i mor ti e Vi vi porta | a pal ma
Buonarroti il qual non sotien il principato di una di queste arti, ma di tutte tre insieme. Costui supera e

vince non solamente tutti costoro, che hanno quasi che vinto gia la natura, ma quelli stessi famosissimi
antichi, che si lodatamente fuor d'ogni dubbio la superaronizoggiustamente si trionfa di quegli, di

guesti e di lei, non imaginandosi appena quella cosa alcuna si strana e tanto difficile, che egli con la virtd

del divinissimo ingegno suo, mediante la industria, il disegno, I'arte, il giudizio e la grdziggangra

| a tr ap akewitede' pit(ettellena pitiorj, scultori, glatcbitetRnaemio)

129S0UZA, Maria das Grag#lsstracdo e Histéria, o pensamento sobre a histéria no il8&orFantfrancés

Discurso Editorial, 200p, 27.
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de épocas de perfeitdainda que de modo algum seja compativel com a ideia de uma
perfectibilidade indefinida de Condorcet.

Outro dos caminhos ao qual nos pode levar essa réflsgbice a imitacao, a
emulacao, a reflexdo sobre a relacédo entre antigos e modernos e mesmo a ideia de avanco,
se nao de progresdé o caminho que passa por essas no¢des nos escritos de Maquiavel,
nos qua, adiantae, a perfeicdo € representada por Roma e a imitacdo deste modelo
poderia garantir um novo momento de avan¢o. Caminho, agora, no campo do politico,
em que posso pisar com um pouco mais de firmeza em meio a essa multiplicidade de
sentidos e campale investigacao vislumbrados.

Uma das passagens mais conhecid&sincipedo capitulo 6, nos d4 uma
imagem bastante tradicional da imitacdo, o imitador (homem prudente) se coloca em uma
posicdo inferior em relacdo ao imitado (homem grande ou texcskm aspirar
alcancar a altura do imitado\&rtuou nos feitos. Sem ser a mesma, a imagem remete
aguela dos andes em ombros de gigantes, e ainda mais forte, pois ndo ha a expectativa de
alcancar mais longe. Tragada imagem do arqueiro que seguegdelo, conscio de
sua distancia em relacdo a ele. A imitacao é, nesse caso, a elevacdo da expectativa, mas
ndo a esperanca da grandefa capitulo encerra com o exemplo de Hierdo que, com
relacdo a Moises, Romulo, Ciro e Teseu, € um exemplo menocommeguma
propor¢cdo em relagédo a eles. Ou seja, um homem de certo modo normal, mas cuja
distancia com relacdo aos exemplos grandiosos ndo é d€émedida

Um pouco adiante, no capitulo 14, a imagem do imitado se modifica. A imitacédo
nado € mais um modo de agir prudente do pequeno com relacdo ao grande, mas é

preconizada mesmo para os homens grandes. Assim, como fora apontado por Petrarca,

130|dem, p 111.

B Que ningu®m se espante se, ao falar dos princip
recorrer a exemplos elevados. Pois, como os homens sempre trilham caminhos percorridos por outros,
procedem em suas ag¢des com imitagdes mas ndo z@®dadapsanter totalmente os caminhos dos outros

nem de alcancarvatudaqueles que imita, um homem prudente deve sempre comecar por caminhos
percorridos por homens grandes e imitar os que foram excelentes. Assim, mesmo que nawvidlcance sua

pelo meons mostrara algum indicio dela, fazendo como os arqueiros prudentes que, julgando muito
distantes os alvos que pretendem atingir e conhecendo até ondeitbegaeu arco, orientam a mira

para bem mais alto que o lugar destinado, ndo para alcarsta ffecha tamanha altura, mas para poder,

a

por meio de mira t«oOPrin@peap.®dla, chegar ao objetivood
GA t«o elevados exemplos, quero acrescentar outro
ser suficiente para representar todasitros semelhantes: é o de Hier&o, que, de homem privado tornou

se principe de Siracusa. Também ele nada recebeu da fortuna sendo a ocasido. Quando estavam 0s
siracusanos oprimidos, escolhemanpara capitdo, e a partir dai mereceu tsenseu priipe. Foi de

tamanha virtY¥, mesmo quando em privada fortuna, quc¢
ad regnandum praeter regnum. 6 Hier«o extinguiu a mi

antigas e contraiu novas, e assintgve seus proprios amigos e soldados pdde construir, sobre esse
fundamento, todo um edificio. Assim, teve muito trabalho para celoguistd pouco para manté
l o6(idem, ibidem).
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os imitados ndo sa@cessariamente maiores que os imitadores, Maquiavel mostra os

grandes homens imitando outros grandes homens:

Quanto ao exercicio da mente, deve o principe ler as histérias e nelas
considerar as a¢gdes dos homens excelentes, ver como se comportaram nas
gueras, examinar as causas das vitorias e das derrotas a fim de poder escapar
destas e imitar aquelas. Mas, sobretudo, deve agir como antes agiram alguns
homens excelentes que se puseram a imitar alguém que, antes deles, fora
louvado e glorificado, e cujesws e acdes sempre procurara ter em mente.

E o caso de Alexandre Magno, que imitava Aquiles, de César, que imitava
Alexandre, e de Cipido, que imitava Ciro. Quem ler a vida de Ciro, escrita

por Xenofonte, reconhecera depois, na vida de Cipido, quadevestde

sua gléria aquela imitacdo e em quanto, em sua castidade, afabilidade,
humanidade e liberalidade, Cipido estava em conformidade com o que

Xenofonte escrevera sobre Efro

No capitulo 18, Maquiavel acrescenta mais um dado sobre a imitagdo que
afasta da concepcéo de um modelo de grandeza ou exceléncia absoluto, introduzindo no
calculo da escolha deste modelo a consideracdo das circunstancias relativas as acoes
dignas de admiracédo e, por outro lado, a avalicdo das proprias possibilitades. Des

modo, nem toda imitacdo € boa ou pos§ieghno:

para Pertinax e Alexandre, sendo principes novos, foi inatil e danoso
querer imitar Marco, que estava no principado jure hesedisamesma
forma, por que a Caracala, Comodo e Maximino foiipsonimitarem
Severo, por ndo terem virtu suficiente para seguir suas pegadas. Portanto,
um principe novo, em um principado novo, ndo pode imitar as acfes de
Marco, nem lhe é necessério seguir as de Severo, mas deve tomar de Severo
agueles aspectos queskjam necessarios para fundar seu estado e de Marco
os que forem convenientes e gloriosos para conservar um estado que ja esteja
estabilizado e firrié

1330 Principeap. 14.
134|demcap. 18.
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Nesta passagem ja esta presente o elemento historico, que reaparece no capitulo
26 na figura dacasido, e se antes a ocasiao e 0 homem se uniam na execugdo de um

grande feito, aqui a ocasido é mais importante que o homem:

Nao ha, atualment@nguém de que a Italia possa esperar mais do
gue de vossa ilustre Casa que, com sua fortuna e virtitdgaDeus
e pela Igrej® da qual é entdo principepara se tornar o chefe dessa
redencdo. O que ndo sera muito digieitontemplardes as acgfes e a vida
dos nomes acima citados. Ainda que tenham sido homens raros e
maravihosos, foram homens, e ham deles enctiou ocaido melhor do
que a presente, pois sua empraedoi mais justa nem mais facil do que

esta, nem fdDeus mais seu amigo do que Vi8%so

Em que pese o elogio e o tom elevado, vemos 0s mesmos elementos antes
propostos: a contemplacdas acdes dos grandes homens como motivador do grande
feito e, em seguida, é delicadamente posto que, diferentemente deles, os Medici ndo sédo
nem raros nem maravilhosos, mas apenas homens, entretanto o que pesa € a facilidade
do feito, isto é, os temppropicios.

Nos Discorstemos no proémio do Livro Il a prépria querela entre antigos e
modernos de Maquiavel que, por si s, ja seria suficiente para discutir o tema, mas da
qualvou extrair apenas algumasaslei

A primeira é que, de certo modo conzextiiio o que ele disse ha pouco, no
capitulo 14, isto €, que devemos imitar os homens que foram louvados e glorificados, o
louvor do passado nem sempre é razoavel, pois a estima do passado pode ser uma falsa
opiniad®*, fundada tanto na distorcdo que ostesesidas histérias imprimem as coisas

antigas, por magnifias e amplifas. Especificamente ao que é pertinente a vida e

135|demcap. 26.

1360s homens semg louvan® mas nem sempre com radams tempos antigos e reprovam os atuais: e

de tal modo estimam as coisas passadas, que ndo sO celebram as eras que conheceram gracas a memoria
gue delas deixaram os escritores, como também aquelas de que osecdtdeEns@or as terem visto

durante a juventude. E, quando tal opinido é falsa, como no mais das vezes o-@@eesrtosdo

varias as razdes que os levam a tal engano. E a primeira razdo, creio eu, esta em que nunca se conhece toda
verdade das coisastigas, visto que, no mais das vezes, se escondem as coisas que infamariam aqueles
tempos, magnificang® e ampliandge as outras coisas que podem glaidficdorque a maioria dos

escritores se atém de tal modo a fortuna dos vencedores qua)grera tgloriosas as suas vitorias, nao

s6 aumentam aquilo que virtuosamente fizeram, como também magnificam as a¢des dos inimigos de tal
modo que quem nascer depois em qualquer das duas provincias, na vitoriosa ou na vencida, tera razdo para
admirarse dageles homens e daqueles tempos, havendo de, forcosamertes bawdos Discorsi

Il, Proémio).
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costumes dos homens, a distancia do olhar e do toque impedem o bom julgamento,
podendo provocar também uma gléria ind&tida

O lowor ou a reprovacao dos tempos pode ser verdadeiro ou falso, e ele afasta
a estabilidade de um passado sempre glorioso ou de um presente sempre vergonhoso, o
que, em resumo, significa que a querela dos antigos e dos modernos € como que uma
falsa questaops a exceléncia que se revela no tempo é moével e depende da perspectiva

e do lugar do juiz:

Repito, portanto: € verdade que se tem o costume do louvar e
reprovar, mas nem sempre € verdade que erra quem o faz. Porque as vezes
€ mister que o julgamento dos homens seja verdadeiro; pois, como estdo
sempre em movimento, as coisas humanas ora schelesam. E uma
cidade ou uma provincia que é ordenada para a vida politica por algum
homem excelente, gracasta de tal ordenador, durante certo tempo cresce
e caminha sempre para o méffioQuem nascer entdo em tal estado e
louvar mais os tempos gal$ que 0s modernos se enganara; e seu engano
sera causado por aquelas coisas de que acima falamos. Mas ndo se enganaréo
nisso 0s que nascerem depois, haquela cidade ou naquela provincia, quando
tiver chegado o tempo do seu declinio para os tempos faaisrdesis®

137 Além disso, os homens odeiam as coisas por temor ou por inveja e nas coisas passadas estdo extintas
essas duas poderosissimas razdes do 6dio, vistasquiio podem ofender e ndo ddo motivos de inveja.

Mas o contrario ocorre com as coisas que se tocar@esppois, pelo conhecimento total que delas se

tem, por ndo haver nada que nelas esteja oculto, por se conhecer nelas, além do que é biwas, muitas ou
coisas que desagradam, é mister que elas sejam julgadas muito inferiores as antigas, ainda que, na verdade,
as coisas presentes merecessem muito mais gléria e fama que as antigas; nao nos referimos com isso as
coisas pertinentes as artes, que témdkmeza em si, que pouca é a gléria que o tempo |Ihes pode dar ou

tirar, além da gléria que por si mesmas merecem, mas sim as coisas pertinentes a vida e aos costumes dos
homens, das quais ndo se tém testemunhos taoidéanisdemn

138H4 aqui tambéma ideia de um progresso limitado, que vimos em Vasari.

139E, pensando no modo como tais coisas acontecem, concluo que o mundo sempre foi de um mesmo
modo, que nele sempre houve o bom e o mau, mas que ha variagbes entre este mau e este bom, de uma
provincigpara outra, conforme se vé pelo conhecimento que temos dos reinos antigos, que variaram de
um para o outro de acordo com a variagcéo dos costumes, embora o mundo permanecesse sempre 0 mesmo.
S6 havia uma diferencga: depois de colocar a sua virtu naefsaidalocou na Média, depois na Pérsia,

até chegar a ltélia e a Roma,; e se, depois do Império Romano, ndo se seguiu nenhum Império que tenha
durado e onde o mundo tenha acumulado toda a sua virt8epodetudo, ver que ela se espalhou por

muitas nafles onde se vivia virtuosamente, tais como o reino dos francos, o reino dos turcos, o do sultdo

do Egito e, hoje, os povos da Alemanha; e, antes disso, a seita sarracena, que fez tdo grandes coisas e se
espalhou pelo mundo depois de destruir o ImpérioriRatiaaOriente. Portanto, depois que os romanos

se arruinaram, houve em todas essas provincias e em todas edsnaindadsd em algumas délas

virtl que se deseja e que se louva com justo louvor [vera laude]. E quem nascesse em taishsgares e louv

0s tempos passados mais que 0s presenteseiadenganar; mas quem nasce na Italia e na Grécia, ndo

sendo ultramontano na Italia nem turco na Grécia, tem raz&ao para reprovar 0s tempos em que vive e louvar
0s passados: porque muitas coisas toraehea tempos admiraveis, e nestes ndo ha coisa alguma que
compense a extrema miséria, a infamia e o vitupério: pois ndo ha observancia de religido, das leis, nem da
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O juizo dos homens que julgam os tempos e buscam determinar se sdo melhores
as coisas antigas ou as presentes é corrompido pela propria mudanca de seus desejos,
predilecdes e consideracdes da juventude para a velhice:

Porgue, se a medidaeqos homens envelhecem Ihes minguam as
forcas e crescelimes o juizo e a prudéncia, é inevitavel que as coisas que na
juventude |hes pareciam suportaveis e boas acabem por-s@ostrar
insuportaveis e ruins a medida que envelhecem; e, em vez de acusarem seu

modo de julgar, acusam os tertfios

E aqui temos uma mudanca de perspectiva. O problema ndo é o antigo e o
moderno, mas o desejo dos homens no julgamento dos tempos; como sempre em
Maquiavel, a chave esta na compreensdo do desejo dos homens. © ésteaiese]
um fator do elogio do passado do que da condenacédo do presente. Do mesmo modo que

ele explica o louvor aos tempos antigos, ele poderia justificar o anseio pelo progresso:

Além disso, visto que os apetites humanos sao insaciaveis, porque,
tendoos homens sido dotados pela natureza do poder e da vontade de
desejar todas as coisas e pela fortuna de poder conseguir poucas, o resultado
€ 0 continuo descontentamento nas mentes humanas e o fastio das coisas
possuidas: o que leva a condenar os tengsEn{@s, a louvar os tempos
passados e a desejar os tempos futuros, mesmo que a isso ndo sejam movidos

por nenhum motivo razoavel.

Maquavel, neste ponto, retorna ao seu objeto, o discurso sobre as histérias
romanas e ao seu louvNap sei, portantonesecerei ser arrolado entre 0os que se enganam, se
nestas minhas consideracdes estarei louvando em demasia 0os tempos dos antigos romanos e
nossy§, incitando os jovens a fugir dos vicios, imitar o passado segundo a ocasido.
Parece entéo reteder em relacdo ao que foi afirmado antes, @uasdinhas antes,

el e escrevera gque as obras de arte ot °m t_

tempo | hes pode dar ou tirar, al ®&m da gl -r

milicia, e tudo esta maculado por todo tipo de imundicia. E tais vicios sdo aindsstinagssdedrque
presentes naqueles que tomam assento em tribunais, comandam a todos e querem $isenisiados (
Il, Proémio).

140]demibid

141|demibid.
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d a s isas @artinentes a vida e aos costumes dos homens, das quais ndo se tém

testemunhoMas$ «oagobaa p svtligee eatdoireinava e avicie 0 a

gue agora reinad6 $«o Omais claros que o0 soO
A quebra, entretanto, foi feitsg modernos ndo sdo andes em ombros de

gigantes, pois ndo existem anfes ou gigantes, mas apenas 0s homens e suas

circunstancias. Da correta compreensao das historias (e ndo da simples admiracao pela

exceléncia de um homem), provém a possibilidade daoirpibéga esta leitura correta

indica também a proporgao entre todos os elementos da realidade ontem e hoje. Sem

isso, a leitura das histérias € inutil, além do prazer que causam, pois a imitacdo, sua

verdadeira utilidade, € interditada para esses toaes petla consideracao de gjue

imitacdo ndo so dificil como também impossivel; como se o céu, o sol, os elementos, 0s

homens tivessem mudado de movimento, ordem e poder, disthsguittdque eram

ant i g &rParaMaguavel, aimitacdo é semprévphsesguardadas as condigcdes

e a capacidade do imitador, pois a imitacdo nédo visa um modelo inalcancavel, mas aces

possiveis. As coisas do mundo, na forma dos relatos dos escritores, testemunham estas

possibilidades, ainda que sejam engrandecid@s@deraeeamplificacdo € um fator a ser

levado em conta, para compreender que essas acfes sao possiveis. Além disso, a imitacao,

no caso das coisas humanas e politicas, € um ato ndo apenas individual, as republicas e

0s reinos podem imitar as praticas eivnilitares das antigas. E, de fato, importa muito

menos a exceléncia de um homem em tempos de decliniotquedavidual e coletiva,

em tempos de crescimento.

142N&o sei, portanto, se merecerei ser arrolado entre 0s que se enganam, se nestas minhas consideracées
estarei louvando em demasia os tempos dos antigos romanos e condenando os nossos. E, realmente, se a
virtique entao reinava e o vicio que agora reina nao fossem mais claros que o sol, eu seria mais contido no
que digo, evitando incorrer no erro de que acuso alguns. Mas, sendo a coisa tdo manifesta, que qualquer
um pode véa, serei ousado e direi manifestéeneido o que pensar sobre aqueles tempos e estes, para

que os animos dos jovens que lerem estes meus escritos possam fugir a estes tempss paveeparar

imitar aqueles, sempre que a fortuna Ihes der a ocasido. Porque é dever do homem bomutressnar aos o

0 bem que a malignidade dos tempos e da fortuna néo lhe permitiu realizar, a fim de que, sendo muitos os
conhecedores, algum destes, mais amado pelo Céu, pos$e. Ealigpois de falarmos, no livro

anterior, das deliberag6es tomadas pelososmamue se refere a vida interna da cidade, neste falaremos

de suas deliberacdes referentes ao aumento de seu império.

143 No entanto, na ordenacéo das republicas, na manutengdo dos estados, no governo dos reinos, na
ordenacéo das milicias, na conducgaetaa, no julgamento dos suditos, na ampliacéo dos impérios, ndo

se vé principe ou republica que recorra aos exemplos dos antigos. E creio que isso provém néo tanto da
fraqueza a qual a atual religido conduziu 0 mundo, ou do mal que um ambiciogoruitateregides

e cidades cristds, quanto do fato de ndo haver verdadeiro conhecimento das histérias, de ndo se extrair de
sua leitura o sentido, de ndo se sentir nelas o sabor que tém. Motivo por que infinitas pessoas que as [éem
sentem prazer em ouvigrande variedade de acontecimentos que elas contém, mas ndo pensam em imita
las, considerando a imitacdo ndo so dificil como também impossivel; como se o céu, o sol, os elementos,
0s homens tivessem mudado de movimento, ordem e poder, distisgudodge eram antigamente

(idemibid)
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Ainda que o progresso néo esteja dado em Maquiavel, se pensarmos em termos
de progressdas ideias, temos que uma das condi¢cdes para pensar a ideia de avancgo
depende da concepcao da igualdade entre os homens. Ela s6 pode germinar a partir do
momento em que existe, no minimo, um sentimento de igualdade entre nos e 0s que nos
precederam, o qde modo algum é incompativel com a o estimulo a imitacao. Por outro
lado, sobretudo do ponto de vista politico e militar, a Italia suporta o peso de Roma, pelo
gue nédo deve ser espantoso que a emulacdo, ou mesmo a imitacdo, e, por que nao dizer,

0 progress, sejam ali alvos tao elevados.
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Natureza e llustraca®aterialismo e
Educacao em Diderot

Christine Arndt de Santana T

Resumo

A educacédo foi um tema recorrente e uma preocupacao constante na obra
diderotiana. E possivel identificar no conjunto de seus textos a marca de um autor ilustrado
gue n«o poderia deixar de ter como o0ordem do
e 0 bem estar dos homens, que seriam possiveis através do esclarecimento destes para que
pudessem pensar de maneira autbnoma, fossem virtuosos, vivessem em harmonia e, a partir
de entdo, conseguissem construir umdstan social. Em sendo a educacao ogsmagee
possibilita se chegar a concretizacdo desses objetivos € importante estabelecer a relagcéo
existente entre o materialismo de Diderot, a partir do @¢atiteeza e Illustragdsuas

reflexdes sobre educacao.

Résumé
Ld®ducati on ®traeintt uvent tumemeprr®&ccuicupati on ¢

de Diderot. 1 est possible doéidentifier da
®cl air® qui ne pouvait pas ne pas avoir, dar
le bonheur etlbien° t r e des hommes, ce qui aurait |ieu
humains pour qudils pensent de fa-on autono
partir de 1a, construisent un état de-biegnr e s oci al . Si | @mdet c at i on
ddatteindre ces objectifs, il est important

de Di der ot , Naturgaelltstracbods  @®c ekt ons sur | 6®dL
A educacdo foi um tema recorrente e uma preocupacgao constante na obra

diderotiana. E possivel identificar no conjunto de seus textos a marca de um autor

T Professora Doutora da FANESHE-aculdade de Administracdo e Negdcios de Sergipe e da Faculdade
Mauricio de Nassau.
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ilustrado que n«o poderia deixar de ter cc
com a felicidade e bem estar dos homens, que seriam possiveis através do
esclarecimento dos seres humanos para que pudessem pensar de maneira autbnoma,
fossem virtuosos, vivessem em harmonia e, a partir de entdo, conseguissem construir um
bemestar social. Em sendo a ed@oao processo que possibilita se chegar a
concretizacdo desses objetivos é importante estabelecer a relacdo existente entre o
materialismo de Diderot e suas reflexdes sobre educacéo, na tentativa de estabelecer um
vinculo necessério entre sua filosofigenmlista e a sentengastruidad® Virtuosod
Felizes senten-a esta que col abora com a oOpos
estabelecimento de um estado dedstar social, a partir de uma perspectiva naturalista,
gue compreende a sociedem®o um organismo. Vale ressaltar que o estabelecimento
da relacdo descrita acima parte da andalise ddlatxteza e llustracoautoria da
Professora Maria das Gracas de Souza.

As teorias sobre educacaadiderotianasestao dispersasmas obras de seu
autor**Entretanto,ao se agrupdas e combindas, é possiveidentificarsuasideias
diretrizese perceberque estasse encontramsistematizadasm seu Planode uma
Universidad®orém,valeressaltague paralssauratpor exemploassimcomo paraa
pergpectivaadotadapor esteescrito,tudo o que Diderot escrevelcolaboracom a
confeccaale seupensamentsobreeducacad®

No pensamentdiderotianosobreeducacae@ possivetonsideraa morale a
psicologimomosendoasbasesle suapedagogi®, umavezquecabea moralatribuir
umafinalidadea educacae a psicologisgestabelecex suapossibilidade mostrar,ao
mesmotempo,0s meiosde sealcancaestafinalidadeAmbas,a psicologiae a moral,

resolveno problemada possibilidaddaeducacae seudimitese indicamseufim. A

144ssaurat chama a atencdo para o fato de que o pensamento diderotiano sobre educacdo ndo esta
encerraddfechado em se@lanoAo se percorrer as suas obras, enesrgra 0 [ . . . ] esparsas e
observacfes, reflexdes, pensamentos finos e sempre finamente expressos sobre este assunto que ele carrega
no cora-«o06. (| DBlexd) RadagPauie 03 pReinvwaldLibrairieEditeur: 1888.
(Conférence). p. 09.

145 Assim Issaurat apresenta algumas obras de Diderot como sendo importantes para a construcdo de seu
pensamento a respeito da educag@arta sobre os(@54® e &arta sobre os surdos € ruidpgue

demonstram como adquirir naturalmente as ideias, como as verificar, controlar e obteSatdess; os

(1759) que serviam a educacédo dos artistas e dos criticokseamtetesregnes de Claud€l&7RBEgron

para a educacédo dos historiadimterpretacéo da Na(E4@ s on h o é69)oidduio eomlae r t
Marecha{a774),Jacques, o Fatqlista2), para a educacao dos livres pensad&elyyioch760), para a

educacdo das devoRs® f ut at i (b7A7 parhealedud@tdo dos logicos. (Cf.: ISSAURAT, Cyprien.

Diderot pedagdgp€it. p. 30).

146 Cf.. MESROBIAN, Avédik.es conceptions pédagogiquesTaéseDmrmotedoctorat d'Université de
ParisFaculté des Lettres. Paris: Librairie G. Mo|dL&l3p. 37.

134



primeirapreocupacaala Pedagogiade maneirageral,é determinara finalidade,0
objetivoda educacaaymavez estabelecidestafinalidadeglaserviréde principio,do
qualsepodededuzirtodo o sistemaContudo,antesde se determinaio objetivoda
educacaajeveseperguntara educacae possivel? psicologiacolaborgparaguese
encontreessaespostayisto queelaajudaa determinapo limite do poderdaeducacéo,
aoestabelecerspossibilidadedesta.

Na&o é corretoafirmarqueexistaumapsicologigropriamentelitaem Diderot,
umavez queissopoderiaincorrerem um anacronismdzntretanto,seo desejadeste
Philosoplkeque o primeiro capitulode um bom tratadode educacasejaacercada
maneirade conheceras dispogdes naturais da crianga,como ele afirma na

Réfutationd'Helvagasdemonstra suapreocupaca@yvantalettrecomapsicologia.

Em queconsistentdcaimportancialaeducacadoddo é detodofazerda
primeiracriangacomumentdemorganizadaquiloqueagradaria seugpaisque
elafizessemnassim,aplicdlaconstantementecoisaaqualelaéprépriaaerudicao,
seelaé dotadade umagrandememériaa geometriaseelacombinafacilmentes
nameroe osespacosipoesiasesereconheceaelao caloreaimaginagd@&assim
dasoutrasciénciase queo primeirocapitulodeumbomtratadodeeducacadeva
sersobreamaneirale conheceasdisposi¢denaturaiglacrianga?

ExisteumaconstantemDiderot,quandco temapensadgor eleé aeducacao:
a utilidade a pratica.0 £emrazaodasexigénciada praticaque Diderot da contada
psicologi@msuageflexdepedagogicds . *Meprabiarfezumacriticaa Diderotao
insistir em reforcaras contradicde®xistentesia obra diderotianapois afirmaque
algumasesessaodefendidagmum momentoe refutadagm outro, 0 queacabgor
nado tornar possiveldeterminarseu pensamentaliretor:*® Assim como Mesrobian,

Hoffding tambémentendequeDiderotndopossuum fio condutorqueligasuaddeias
e queissosedaumrazaode suapersonalidadeambiante.

“D| DEROT, Deni s. R ® f Duderet®@euwoes. dPhilbtephig. ®aris: IRebert Lhfiont,

1994. (Collection Bouquins). Tome I. p. 856.

18VESROBIAN, AvédikLes conceptions pédagogiques@ie Cidgro89.

149Assim Mesrobiame expressa: OEl e vai e vem, abandona uma
obr a u(dtib&dypi 3@)r 6 .
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Porémaperspectivadotadgor esteescritoe contrariea de Mersobian,
assimcomo a de Hoffding porquenéo se devedeixarde considerague o autordo
SobrinhdeRameando cessoude testartodasassuashipotesesem diferentegextose
épocasy guepodegeramumaconfusaoaosetentarafirmarquendohaumaconstancia
emseugextos AlémdissoassincomoVoltairé>®, Diderot é polemistaSuafilosofiaé
a do ataqueParaencontraro queelerealmentgensaacercale um assuntodevese
buscap queserepetep quepermanecagueléemaaoqualelesempreetornaDiderot
expdesuadefesacercalessadeiad E s ¢ meuamigo sepensardekem,verificareis
gue,emtudo,nossoverdadeireentimentmaoé aqueleno qualjamaisvacilamosnas
aqueleao qualnés maishabitualmente e t o r f'aNesseseatido,em Diderot, é
legitimoseperguntaqualasuadeiaacercalafinalidadelaeducacdecomoeleconcebe

suapossibilidade.

Seseentendepor educacéo conjuntodasagfepelagjuaisumageracéo
formaageracaseguinteninguéncontestasuapossibilidadeComefeito,anova
geracagsesubmeténcessantemendgnfluénciadaquelaueaprecededaqualela
recolheaherancad queinteressaabeg seapdéDiderot,essdaransmissaesulta
somentelo cursonaturaldascoisaspu seelapodeprocedetambéndeumaacao
intencionalpremeditadanetodicaloseducadoredeprofissaal...]Jo educadoy...]
podeformaro coracie avontadedacriangat?2

Como cabea psicologiademonstraa possibilidadele se educarumacrianca,
todo sistemapedagdgicpossuium fundamentagpsicoldgicoyale ressaltague cada
sistemapsicolégicodemonstreessapossibilidadele maneiradiferenté®® Duastese
aparecemmo pensamentaliderotiano:o Materialismce o DeterminismoCientifico,
compativetomcertaformadeliberdad&’. A TeseMaterialistpodeserassinresumida:

existeapenasimasubstanciamatériaamolécula@aunidadendivisivekaresponavel

150Cf.: MOTA, Vladimir de Oliva. A recorréncia do Combatéckrca da nocdo de Filostiltagetao

Paulo: Programa d®sGraduacao em Filosofia da Universidade de Sao Paulo (USP), 2012. (Tese de
Doutorado). Orientadora Professora Doutora Maria das Gracas de Sot&a. p. 31

D] DEROT, Deni s. Di 81 ogo ©brasrFdosobabe Politicltaducdd.) e Di der o
Guinsburg. S«o Paul o: Perspectiva, 2000. (Cole-«o
1SMESROBIAN, AvédikLes conceptions pédagogiques@ie Oidgrot0.

153d. As obras de Diderot que tratam de suas concepgdes psicolodredatation, Os didl@wwersas

sobre o Filho Nat(t@b7)Di 81 ogo e nt r eColbduid deaim paecon s€@s TilEbldgeio o t
comaMarechalaO Sonho de DO6AIl mbert, @d&d)t a sobre os cegos
154 Cf.. MESROBIAN, Avédilk.es conceptigamagogiques de D@prBit. p. 41. Sobre esta Tese, vale

reforcar que Diderot, apds verHiaatestda, abandona. Seu pensamento sobre a educacéespagria

seu materialismo.
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por criartudo,apartirdo movimentop movimentcé gerad@elaenergiaguepodeser
ativaou em potenciala energia; ou for¢a,queregeasformulagcdesundamentaisla
filosofiamaterialiste@m Diderot, - e o processo; subdivididoem géneseprganizacao
(temperamentoe constituicdoorganicg) duracdoe dissolucdo- sado conceitos
operatorioshaumaidentidadele essénciantreo inorganice o organicopsseresao
organismosliferentegcomtemperamentos constituicdesrganicaparticularesue
compdenum todo uno (asociedadepor contada passagere contiguidadentreas
moléculasensiveia continuidadelo todo organicoe, sobretudoa consciéncidessa
totalidadd€paraexplicaisso,Diderot utilizasede 3 metaforasa do enxameale abelhas
(explicavida);adaTeiade Aranha(explicavidamentale ado InstrumentdSensivel,
ou CravoFilosofo(explicao fluxo davidamental))p serhumanoé um mecanisme
todasasrelacfe®ntre os seressdomecanicase se originamda naturezamesmadas

coisas.

E importanteessaltaaideiadiderotianaleorganizacdcomosendo conjunto
detemperamente constituicadmrganicajuefaz comqueexistanseresliferenteskoi
justamenteesteo argumentajue fez Diderot discordarda assertivale Helvétius,ao
afirmarquea o e d u adet«uwd PBadao Philosopleapode muitacoisamasnao
tudo,justamentemfuncdodestad b a r i aeti uLego adatribuirtantaimportancia
a organizacad)iderot ndo impossibilitaa educacaoprova dissoé o fato de quea
organizacaespecificdohomemnaopodeserdefinidacomoessénciaimavezque,ao
se pensaro materialismodevese se levar em conta dois conceitosoperatorio
importantesenergiae processogcomo especificadoanteriormentea espécidhumana
segue processsegundm qualexisteumaordemdascoisasa génesgprocessale
constituicdodos seresna cosmologiana embriologia)a organizacagprocessade
coordenacadastendénciagquientraa possibilidaddaeducacaoyluracadqprocesso
de manutencaala organizacaaecessariamenti®s seresk dissolucagprocessale
reorganizacaamavezqueo homemeé umaespéciguepassageixarae existir,assim
comoosoutrosanimais).

A TeseDeterministeCientificaentendegue"Tudo é determinad peladeisdo
universce pelanaturezalasforcasemjogo”*>O homemnaopossub poderindefinido
e ilimitado que o permitemudarde umahora paraoutra os acontecimentosu seu

propriocaraterNaohanadano encadeamentdgicodosefeitose dascausaquepossa

155Cf.: MESROBIAN, AvédiKk.es conceptions pédagogiques@je Cideyot4.
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impedir"o homemde agirsobresi mesmoou o educadode modificara crianca™®
Essadeissdoo quepossibilitanaacaoA liberdadejuendopodeseradmitideé aquela
gquefariadohomemumtodoseparaddo universacompletoNessesentidoserianum
determinismaacionalque se encontraa possibilidadela educacdoSomosnossos
mestresndocomoDeusparao mundo;mascomopaisde familiao sGoemsuasasas,
comoafirmouDiderotnoverbete L i b e datEreidl@é&didym problemasecoloca
aposa exposicaadestasduast e she exlucacadosendoa passagende um estado
indeterminadgpara um estadofixo, exige,forcadamentef...] uma certa atividade
espontaneda almaparaque elasejaeficaz.A liberdadedeterministale Diderot |...]
enconta, na naturezados individuos, as condicdesnecessariapara se exercer

eficazZfrente?56

Aqui, abreseespac@arao aparecimentdarefutacaale Diderota Locke,no
quediz respeita TabulaRasaO homemnascesemideiasmastrazconsigoaonascer,
disposicdescomo pensaratambém, Voltaire. ParaDiderot, nascemogsom algumas
disposi¢cbesnaturaisque ndo estdo desenvolvidasmmas que séo capazesde se

desenvolveremu seatrofiarenma dependedo estimulayuereceberert?

Paginal3 6Ao momentmquala gian¢caesepardodlancadesuamaeseabreras
portaslavida,elaadentraemdeia® senpaixdesSemideiasé verdademascom uma
disposicaproprial...]E raroquendosetenhaumapaixdcdominantemaisraroquese
sejagualmentelominadgoor duasaindamaisrarogueumapaixaadominantendoseja
detectadpeloolharatentodesdesprimeirosanosdevida,muitotempoantesiaidade

daraz&ad®

A possibilidaddesedetectanpaixdalominantenacriancaapartirdeumolhar
atentodesdeseugprimeiroanosdevida,tornapossived educacaalandoaelao poder
de,comoapresentadoo PlanaleuméaJniversidadeocaioscaracteregsclarecesobre

osdeveressuavizaosvicios,'inspiraro amoraordem ajusticae asvirtudese acelena

15qd. Ibid, p. 45.

157Cf . : DI DEROT. Libert®. | n: D&ALEMRIBRMdtonkean | e RO
CD-ROM. Paris, Redon, 2002/2003.

1S58 ESROBIAN, AvédikLes conceptions pédagogiques@ie Cidgrot 6.

159d. Ibid, p.48.

D] DEROT, Deni s. R ® f Diderat Oeuwres.dRhildsoph@® Cit. yp.s860. Nan :
Réfutatipaparece o nimero da pagina a ser refutada e, em itélico, a ideia que deve ser combatida.
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o bom gostoemtodasascoisasiavida"!®* Ela,a educacgéojaireforcarasdisposicées
boase abafamsruins,ou sejaaperfeicoaasaptidoesaturaigjueorientemacriangaa
acOescujo seuresultadoestejaancoradaa bondadee tentarsuprimirao maxmo as
acOeguelevemaruindadeNessesentidodeveseeducaumacriangaseguind@ssuas
disposicbe® importancialaeducacaoonsisteemaplicara criangaaquilogueestade
acordocom suaorganizaca@temperament@ constituicdcorganica)ParaDiderot,
poucoimportaseo homemé mauou bom, porquequandocelenasceaindandoé nada
disso:nembom, nemmau;ele setornaraaquiloque suasdisposi¢cdexrientadapela
educacaoecebidafizeremdele.Nestesentido,a educaca@ possivelapesade ndo
poder tudo, como afirmou Helvétius. Para Diderot, dois grupos de influéncias
determinammossaslisposi¢céesasinfluénciagsiquica® asinfluénciasntelectuai®
morais®?Asinfluénciapsiquicabmitamaeducaciddeduasnaneirast) elasalimitam,
deinicio, peladiferencale temperamente de constituicAmrganicgorganizacaaja
crianca2) ascondicdedisicasp climae o meioemquevive a criangcaa sereducada,
limitamaeducacademaneira&onsideravefsinfluénciasntelectuais moraidimitam
umavezquetal educacagai dependedanacaca quala criancdaz parte,suafamilia.
Asdisposi¢cOesaturaisaonecessarigmragqueaeducacanaosejaestérilumavezque
ao setentarensinaralgosemselevarem contataisdisposicfesa educacamaotera
nenhumeeficacia’A educacdestécondicionadd..]aindividualidadéacriancapor
suaorganizacaéisicae por suaspredisposicdestelectuai® morais E, entdo nestes

limitesquea pedagogidevecolocaumafinalidaded educacgéo'?

Paraos autoresda llustracédo,a tarefade erigir uma moral e uma virtude,
fundamentadasmpremissaflosoficase apartadadateologiecristd foraum dosseus
principas combatesA concepc¢ade moraldiderotianaemodificano decorredavida
do Philosophe Di d eap aptesentaumeisaomoral imutaveldurantesuavida de
escritor.Ao contrario,suasideiassobreo bem e o mal evolueme se modificam
continuamentatéo fim deseudias| . '* Aslcancepcdesobrea moralem Diderot
saodefinidaspartirdesuagselacdesomascontingénciadarealidadey queacabaor
naosechegaaumacertezalNao é oferecidaimaepifanisemseumaiorgraumas sim,

a possibidadede ver os tracosde umalongaexperimentacade um longoexamede

16DIDEROT, Denis.Plano de uma Universidade Obras: IFilosofia e Politic&@p. Cit p. 264.
162Cf.. MESROBIAN, Avédil.es conceptions pédagogiques@ie Cidgro53.

163d. Ibid, p. 55.

164BL UM, C. Moral, Vertu. In: MORTIER, Roland. TROUSSON, Rayrmaciibnnaire de DidPeois:
Honoré Champio, 1999. p. 325.
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consciénciantelectualNessesentido,0 SuplemerésviagerdeBougainvijlfgaracitar
apenasim exemploservede instrumentode examee de experimentaggparatestar,
colocaramoralcristdem prova,levandoos seudeitoresa novaspossibilidadesovos
argumentogyossibilitand@s pensaia partirde umaperspectivdiferenteassincomo
emO SobrinfdeRameaDiderotnecessitdeRameaporquediscuticomeleé discutir
com a sociedadee Rameaypode ser consideradaim instrumentode analiseum
catalisadodamoralsocial.

Existemrésniveidistintosderelacd@omo publicoqueacabanpor determinar
trésdiferentesoncepg¢dedemoralemDiderot:umadessasoncepcdesstdigadaasua
producacaepistolaintima(Sophievollande Grimm); outra,a obrasndopublicadagsm
vida,ou publicadaslandestinamentey sejadestinadasaum publicomenor,0 sobrinho
deRamedli776)Jacquesi-atalista o SonhdeD 6 A | eparbcagaratgumase aqueles
textosdestinadoaograndegublico,comoporexemplopsleitoresdaEncidpédid 747)
o FilhoNaturak o Perde~amill¢1761)Contudomesmadendosuaconcepcademoral
divididaem trés periodosdistintosde suaproducéoliteraria,é possivelapresentar,
resumidamentestrésprincipioddamoraldiderotian@uesaoretomadogor seuautor
durantesuavida:serfelizéé o deverdo homemavirtudeé necessariafelicidades para
servirtuosoé necessaricontribuirparaafelicidadalosoutros®.

A sentenca(lnstruido® Virtuoso®d Feliz§sé recorrenteno pensamento
diderotianoe interliga,atravésde seustermos,a moral a educacaoymavez que o
processaducativague torna os homensinstruidospecessariaments encaminha
virtudee aconsequéncidisscé afelicidadendividuale coletivaPoressaazdoamord
estaalicercadaos trés principiosrecorrentesio pensamentale Diderot e da uma
finalidadea educacéaopois estadeve guiar os homensa concretizacaaola sentenca

descritacima.

Outraconstant@amoraldiderotian& aimportancialadaavirtude,mesno que
paraalcancda sejanecessarieofrer,umavez quesomentea virtudelevao homema

felicidadeEm umacartaenderecada Falconetcitandoumaideiaque apareceos

5Deves e ent ender por 00s outrosd 0o mMesmo que O0a espe@
da espécie a obrigatoriedade de se fazer o bem. Eetgmolaespécie a multiddo de individuos

organizados de uma mesma maneira, @ sEjundo sua concep¢do materialista do universo. Cf.:

DIDEROT, Denis. Salon de 1767 .@euvres Complétes. Assézat; M. Tourneux. Paris: Garnier Fréres,
LibrairesEditeurs, 1876. Tome X, p. 124.
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Ensaid¥ de MontaigneDiderotescreved [ ajusticdé muito nobreparaprocuarem
outra locatariaseu préprio v a | '8 NadpecaO filhonaturalem um dialogoentre
Constance Doval,amocaassinseexpressaobrearelaca@ntrevirtudee sofrimento:

As necessidadesaigémum limite;asdafantasiando.Pormaiorqueseja
asuafortuna,Doval,seavirtudefaltaraseudilhos,elesserdsemprgoobres]...]
[avirtude]E acoisamaisbemconhecidao universeamaisreverenciad®orém,
Doval, nés a elanos apegamosmaispelo sacrificiogque por elafazemosdo que
pelosercantosque Ihe atribuimosg infeliz daquelegue néo Ihe fez sacrificios
suficienteparapreferila atudo o mais,parasé por elaviver,sé por elarespirar;
para embriagase em seu doce hélito e encontraro fim de seusdias nessa
embriaguélss

Ao pensarque a educacaaleveabafaras disposi¢cdesuins e aperfeicoans
disposicéeboas,comodito, é importanteespecificaisemprea partir do pensamento
diderotianoquaiséooscritériogparaseestabelecerqueébomoumal.Seédanatureza
dohomemqueresultanaspropriedadedesuasa¢cfesymaacacueconvémanatureza
do seré boamoralmentgorqueelaconcordacom suaesséncigseos homensoram
criadogelanaturezgaraseajudarenmutuamentajmavezqueelesndosesubsistem
semquesesustentenf{bastdembrarmoslo processaeduracdaaespéciesuasacoes
serdoconvenientea proporcadogueelesseaproximemunsdosoutros.Logo: o queé
bom, 0 queaproximaos homensp queé mau,o queossepardo verbeted J u sda o 6 ,
Enciclopédinderotdesenvolvessadeiadaseguintenaneira:

E danaturezalo homemgqueresultamaspropriedadede suasacdesas
guaisnesseentidonpdosofremvariagdoUmaagaagueconvémpou ndoconvéem,
anaturezalo serquea produz,é boaou mamoralmentgorqueestade acordo
comaesséncido serqueaproduzou quearepugnaO bomou o mau.emmoral,
comoalhuresfundasesobrearelacaessenciahu aincompatibilidadessencial,
deumacoisacomoutra.Ora, sesesupdeos serecriadosde maneiraueelessé
possamsubsistirsustentandse uns nos outros, é claro que suasacfessao

convenientegu ndoaséoaproporcdemaqueelesseaproximanou queelesse

168 Cf.. MONTAIGNE. OeuvresCompletess: Seull967. (Collection L'intégrale). p.-268.

16DIDEROT, Denis. Lettre a Falconet, septembre, 17660dnvres Compl&es J. Assézat; M.
Tourneux. Paris: Garnier Fréres, Librdtaiteurs, 1876. Tome XVIII, p. 176.

16PDIDEROT, Denis.Obras VO FilhoNatural. Tradugao Fatima Saadi. Sao Paulo: Perspectiva, 2008.
(Cole-«0 0Textosd). p. T78.
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afastamdesseobjetivo e que essarelacdocom nossaconservacadunda as
gualidadeslo que é bom e do queé direito,maue perversojndependenteyor
consequéncide nenhumaonvencaarbitrariae existentendosomenteantesda

lei,masmesmaguandaaleindoexistes?

ParaDiderot, 0 prazerdependedasafeccéesociais|jogo, o prazerindividua
dependala felicidadepublica.Todafelicidaddandividual,ou sejatodo prazerpessoal
esté&ondicionadpelafelicidadgublicamelhordizendopelautilidadepublicaquesera
a responsavepor possibilitara execucaaigorosada justica.Em suatradiwgéo de

Shaftesbunpiderotapresentauasdeiasobreasafec¢desociais®

[...] @ economiadas afecc¢dessociais,sendo a origem dos prazeres
intelectuaisgssasfeccdesociaiseracasunicasapazede ocasionanacriatura
umafelicidadeconstante real.[...] afinalidadedasafec¢besociaistelativamente
ao espirito,& comunicamosoutrosos prazeregjuesesente dividir aqueleslos
quaislessaboreiane desefelicitarde suaestimae desuaaprovacgaoA satisfacéo
de comunicaum prazerpode serignoradaapenapor umacriaturaafligidapor

umadepravagaoriginale total17:

E prépriodohomemo 0 p r @ec@municaump r a zosarh@manopossui
afeccdesociaigjuepermitemaespécialcancaumafelicidadeonstante real Porém,
paraque Diderot pudessalemonstraessasdeias.ele precisouinvestigaantes,se é

naturalque o homemsejaum sersocial.Nos artigosEnciclopédril6sofe Sociedade

D] DEROT. Just e. I n: D& AL E MB E R Encycldpédasition ereCBR o n d . DI D
ROM. Paris, Redon, 2002/2003.

170E jmportante notar que a traducao feitaDiderot ndo deve ficar restrita a uma simples traduc&o, uma

vez que ele juntou a esta comentarios que permitem, por exemplo, a alguns intérpretes de seu pensamento,

considerar esta a sua primeira obr aestado[de sua ] a prir
filosofi a, a pri meira exposi - «o d didemtPars: convi c -
Champs/Flammarion, 1991. p-%0 ) . OH8 muito no pensamento de Shaf

profunda e permanente em Diderot, 0o qual mostraotes a esse ensaio, sua familiaridade a todas as
outras obras de Sh a fDideraTbaducip Bruna Tovédydo BaDIN: Perspectivdy, u r .
2012. (Col. Perspectivas). p. 76). Laurent Versini também trata desse tema. (Cf.: VERSINI, eaurent. Not

sur la presenteédition. DiderotOeuvres. Philosophtep Cit. p. VII).

17DIDEROT, Denis. EssaisurleMérite. @euvres ComplEtks]. Assézat; M. Tourneux. Paris: Garnier

Fréres, LibraireBditeurs, 1875. Tome |, p.-82.

172 Sobre os trechos eef ent es aos dois primeiros aUmai gos, gue
consideragéo que ndo deve ser esquecida é a que, se banirmos 0 homem ou o ser pensante e contemplador
da superficie da Terra, esse espetaculo patético e sublime da natureza seréa apeatiste e

emudecida. O universo se cala, o siléncio e a noite o invadem. Tudo se transforma em uma vasta solidao,
na qual os fendmenos inobservaveis ocorrem de uma maneira obscuré a puedanca do homem que

torna a existéncia dos seessankeo que podemos nos propor de melhor na histéria desses entes do que
submetermaos a essa consideracao? Por que ndo introduziremos o homem em nossa obra, tal como esta
posto no universd®or que ndo nos faremos o centrd@ cwragp&co imfito algum ponto de onde, com
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,assimcomo na Réfutatipo Philosophpresentae como um fervorosodefensordo
estdo de sociedadesheganda@ afirmarque os homensséofeitos paraviveremem
conjunto.E nessesentidoque paraDiderot,afinalidadelamoralé a utilidadepublica.

A virtudee afelicidadesdoo objetivodavida.Em sendoo objetivodavidaa
buscadafelicidadgparatodosos membrosia espécidiumanasuaconservacae sua
propagacaafinalidadelaeducacaeeranecessariamenternaraspessoasapazede
realizara felicidadesocial,ou seja,prepararhomensvirtuosose e s c |l arf.gci dos. 0O
'virtuoso'paraque a criancatransformandae,um dia, em homem,possacolocaro
interesselasociedadacimado seubemindividual;esclarecidg@araqueelapossabem
distinguiressesloisgénerosleinteressey publicoe o privadot’™

mais vantagem, possamos fazer partir as linhas imensas que nos propomos estender a todos os demais
pontos? Que viva e doce reacdo nao resultaria dos seres para os homens, e dos homens para os seres? Eis

0 que nos determinopeocurar nas principais faculdades do homem a diviséo geral & qual subordinamos

nosso trabalho. Que se siga esse ou outro caminho que se prefira, desde que ndo se substitua o homem

por um ser mudo, insensivel e fichiomem é o termo Unico de opdeise devqual é preciso peteonar

se queira agradar, interessar, tocar até mesmo nas consideragdes as mais aridas e nos detalhes os mais secos.
Abstracdo feita de minha existéncia e da felicidade dos meus semelhantes, que me importa o0 re
nateez8 @WIDEROT.Encycl op®di e. I n: Dd ALEMBERTEncychgedien | e Ron
Edition en CBROM. Paris, Redon, 2002/2003tifo nosso). DIDEROT, Deni&nciclopédia. IrObras

VI (3): O Enciclopedista. Arte, Filosofia e Politica. Tradde@ton Cunha e J. Guinsburg. S&o Paulo:
Perspectiva, 2 0 1 © homénCriaid éum«mmnstio Tjee witecapedads nos abismos do

mar ou no fundo das florestas. As proprias necessidades da vida fazem com que o comércio com os demais

Ihe seja necesgarE em qualquer situacéo que se encontre, suas carénciastarbecomprometem

com a vida em sociedade. Assimgzao lhe exige que conheca, estude e trabalhe para adquirir qualidades sociai
Seria indtil notar aqui o quantdilésofoé ciosaldetque se chamahonra e.gPabédelde a sociedade civil

constitui, por assim dizer, uma divindadelea Treresnsa e a enobrece pela honestidade, por uma atengéo

precisa de seus deveres e por um desejo sincero de ndo se tornar, emrsenandioy indtil ou um.estorvo

Os sentimentos de probidade fazem parte tanto da constituicdo mecéanica do filésofo quanto das luzes de

seu espiritdQuanto mais razdo tiver um homem, mais probidade eCfiidsdféné, pois, um homem

honesto ga age governado pela razdo e que alia a um espirito de reflexdo e de equilibrio habitos e
qualidades sociavéis. ( DI DEROT . Phil osophe. | n: D6ALEMBERT, J e
EncyclopédIedition en CBROM. Paris, Redon, 2002/200&rifo nosso). DDEROT, Denis.

Enciclopédia. InObras VI (1)O Enciclopedista. Historia da Filosofia |. Tradugdo Newton Cunha. Sao

Paul o: Perspectiva, 2007) . Quanto ao artigo Socied
reforcam a tese da sociabilidadenatt : o6 Tal ®, com efeito, a natureza ¢
da sociedade, ele ndo poderia conservar sua vida nem desenvolver e aperfeicoar suas faculdades e seus
talentos nem obter uma verdadeira e sélida felicidade. [...] Assim, se asleeoadgidis dos homens

os fazem dependentes uns dos outros, a diversidade dos talentos os torna apropriadossa ajudarem
mutuamente, ligas e un®s. Estes sdo indicios bem manifestos da destinagcdo do homem para a
sociedade. [...] tal € o encanto dedtr¢bes sociaveis que delas nascem nossos mais puros prazeres. [...]

Toda teoria da economia da sociedade humana esta apoiada sobre este principio geral e simples: quero ser
feliz. Mas vivo com homens que, como eu, querem igualmente ser felizedecada latio; procuremos

0 meio de obter nossa felicidade, obtendo a deles, ou pelo menos, semigeejidicmos esse

principio gravado em nosso coracdoDpvemos trabalhar todos pela felicidade da sociedade para nos tornarmos
senhores de néosneshn D6 ARGI S, Boucher . Soci e dvarbdetespolitiscosdaD| DEROT
Enciclopédiaaducéo Maria das Gracas de Souza. S&o Paulo: Discurso Editorial; Editora Unesp, 2006. p.
30%309. (Grifo nosso)). Quanto ao grifo, € importante destacayaa dbtata de causa e efeito entre a

felicidade publica e a autonomia: ao exercer a primeira, chegamos ao esclarecimento, que possibilita a
autonomia. Basta lembrar da sentenca apresentada anterimstrefdesVirtuosod Felizes

13VIESROBIAN, AvédikLes conceptions pédagogiques@je Ciderdds.

143



Nessesentidoaedwacagossuinumprimeiromomentoumaduplafinalidade:
individuale social(coletiva)A primeiraaindividual deveestarsempresubordinada
segundaa social’% A finalidadesocial(coletiva)em Diderot, deveserconsiderada
partir de quatropontos de vista:fisico,intelectualmoral e estéticoEstespontos,que
acabampor orientara educacadoencontramressonanciao artigo cEducacao da
Enciclopédiareflexdosobrea pedagogiajo séculoXVIIl, sustentaseemtréstermos
quesaodefinidopelaEnciclopédiimentatfisico)jnstruir(intelectuak elevafmoral).
Paracadaum delestemse um objetivo que,em conjunto,formam a finalidadeda
educacagaraa Enciclopédiesalides a boaformacaado corpo;ajusticae ainstrucao
do espirito;a educacamnoral.Na cartaenderecada Comtesse&le Fourbachassimo

missivistdiderotescreve:

Comumaalmagjustae determinadagudesejajueminhacriangaenhaum
espiritoreto,esclarecid@stendidoEu me perguntccomoseretifica,esclarecse,
estendeseo espiritadeumhomemge eumesmorespondoratificasepeloestudo
dasciénciasigorosasO habitodademonstrac@preparaessdato do verdaleiro
gueseaperfeicogelousodo mundoe a experiénciaascoisas|...] Estendero
espiritcé,ameuver,umdospontosmaismportantegnaisaceie maispraticos.’s

No que diz respeitoa educacaamoral, cujo correspondenteo artigo da
Enciclopédi@ temaelevarp educadodeveadocaros caracteresle seusalunospor
meiodainstrucad’® esclarecerscriancasobreseusieveressuavizaou abafaosvicios
e lhesinspiraro amora ordeme asvirtudespu sejatornarascriancapoashonestag
virtuosasQuandoa educacadeixade ladoseuaspectanoral,elaformapessoague
possuemgem plenitude,seusaspectodntelectuaise fisicose que, por néo terem
desenvolvidoseu aspectomoral, sédo capazesle cometermaldadesyma vez que
trabalhanmem funcéode seuegoismoge suaambicace de seusviciosvistondoterem
sidoeducadaemsuaplenitude€’’ A educacaprecisgreparahomensjuesetornem

virtuosose esclarecidosjrtuososparaque possandeixarseusinteresseparticulares

174Cf.; Id. Ibid, p. 69Vale ressaltar que, como sera exposto adidismgossui uma finalidade tripla:
educacao intelectual; educagédo moral e educacao estética.

175DIDEROT, Denis. Lettre a La Comtesse de Fourbach, ¥ T2derotOeuvres. Correspondance.
Paris: Robert Laffont, 1997. (Collection Bouquins). Tome V. p. 1101.

176Cf.: DIDERQOT, Denis. Plano de uma Universidad®lbnas: IFilosofia e Politic@p. Cit p. 264.
177Cf.. MESROBIAN, AvédiKk.es conceptions pédagogiques@je Cidgyo69.
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submetidosaos interessesoletivosda sociedade esclarecidoparaque tenhama

capacidadéeidentificaressesloistiposdeinteressen privadoe o publico.

O quartopontodevistaguendoapareceo verbetalaEnciclopédizasguedeve
serconsideradao selevaremcontaa educacdem Diderot, 0 estéticog de extrema
importanciano pensamentaesteautor. Paraele,ao seformar o homemsabioe o
homembom, honesto virtuoso,é necessarianir, nessemesmohomem,essasiuas
qualidadedsso somenteé possivese a educacagossibilitaracelerarpa criancao
nascimentalo bomgostd’® umavezque,paraDiderot,ndoadiantaserbom, honesto,

virtuososeo gostonéaofor ensinado.

E-se homem; terse o espirito estendido; mas, fdta gosto [...].
Como eu da&i o gosto a minha crianca? [...] O gosto é o sentimento do
verdadeiro, do bom, do belo, do grande, do sublime, do decente e do honesto
nos costumes, nas obras do espirito, na imitacdo ou emprego dos produtos
da natureza. Ele tende, em parte, a perfeigdorganismos, e se forma
pelos exemplos, a reflexdo e os modelos. [...] As criancas dos mestres do
mundo nao teriam outras escolas do que a casa e a mesa de seus pais. Agir
diante de suas criancas e agir nobremente, sem se propor por modelo;
apercebesedelas sem as examinar; falar bem e raramente interrogar; pensar
justo e pensar tudo alto; aftggrdas faltas graves, meio seguro de corrigir

uma crianca sensivel2..]

Em tendoa educacamum primeiromomentoduadinalidadesymaindividual
e outra coletiva,e uma ser subordinada outra, os fins particularesda educacéao
individualistadevem estar subordinadosa um fim social (Materialismoos seres
particularesormam um seruno, a sociedadePeve seeducarascriancas partir de
suadlisposi¢coespgo,de maneirandividual Mas,estamaneirandividualquelevaem
consideracaasdisposi¢dedacriangageveestaisubordinadaumafinalidadecoletiva;
ou sejafazercom quea criangasejacapazde setornar virtuosae esclareciddesse
sentido, a educagéagpossui finalidade unica e essencialmenteocial.Levandem

consideracao desenvolvimentdasaptidéegarticulareguea crianggoossuidesdeo

178Cf.: DIDERQT, Denis. Plano de uma Universidad®©lnas: IFilosofia e Politic@®p. Cit p. 264.
179(DIDEROT, Denis. Lettre a La Comtesse de Fourbach, b7 TiderotOeuvres. Correspondance.
Op Cit. p. 1102).
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nascimentdas disposi¢cdes) educadodevefazerdestacriancaum cidadaovirtuosoe
esclarecid@apaziefazero bemasuanacadogdaqualeleé membro estandalispostaa
desenvolveiodasuaatividadeemfuncaodosfins sociai humanos.

E importantesabelquaissiio os meiospelosquaissepodealcancaa finalidade
estabelecidparaa educacadsegunddiderot, 0 educadodispdede duasordensde
meiosgquetémcomoobjetivoformarhomens/irtuososd capazedecolocaro interesse
dasociedadacimade seuprépriobema e esclarecidad quesejamaomesmaempo,
instruidosobreseuslevereemgerak sobreasnecessidaddscivilizacdalesuaépoca:
os meiosdiretose os indiretos’® Os diretosagemdiretamentesobreas disposi¢ées
nativadacriancaatravésla exortacdodo exemploeprovagaocelogio,recompensas
castigo$! Os indiretosatuamna educacamdiretaou educacapelainstrucaoAssim
comoosprimeirosgstesneiostémcomopropositoformaro caratemoraldacrianca,

masdeumamaneiranaisindireta,atravéslasideiagjuesaooferecidapelainstru¢cad??

Educacace instrucdosao frequentementeonfundidasquandose analisao
pensamenteducacionaliderotianoParaDiderot,ainstru¢cdoguetemporobjetod [ . . . ]
a culturaespeciatiainteligéncigpelacomunicacadasideiasqueumhomemé n o b r e &
[superior moralmente ou intelectualmentefdeve possuir € um dos principais
instrumentodda e d u ¢ a*E,«estamesmaesteirap A r -an[a criangajcontraos
preconceitosubmetendtéhesempreiautoridadelarazdoSevosfortificaisnelaaideia
deordem elaamar&d bem;sevosfortificaisnelaaideiagerakdevergonhaglatemeréo

mal.Elaterdaalmaelevadaeviésconduziseugprimeirosolharesasgrandes o i §‘as . 6

Contudo,umaobservacéaale Issaurt sobreconsiderainstrucéoe educacao
comosindénimosao setrabalhaicom o pensamentde Diderot acercalesteassunto,

colaboraomaperspectivadotadgor esteescritoguantoa estemesmaema.

Eu creio inutil fazer observarque aqui instrugdoé, por assimdizer,
sindnimode educacads, alhuresdificil, naminhaopiniéo,tracarumalinha de
demarcacdoemtalhadantreumae outra.Como,comefeito,instruiralguénsem

180Cf,: MESROBIAN, AvédiKk.es conceptions pédagogiques@je Oidgyo7 2.

181Cf.:1d(Grifo nosso).

182Cf.: 1d.

183d. Ibid, p. 76.

B¥pD| DEROT. Locke. | n: D& AL E MB E R Encyclbgédiditionlee CBRo n d .
ROM. Paris, Redon, 2002/2003.
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queesteensindnfluasobreseupensamentassobreseusatosguerdizer,inspire
Ihe,maisou menospsmotivosde suacondutajnflua,emumapalavrasobresua
boaou mdeducacadl6s sabemosodosqueaciénciadaaplicacae atil ou inatil
adependedo fatodelaestamservicadeumbomou maupensament@omo,por
outrolado, elevamlguémdarlhe educacdsemlhe ensinamlgumacoisa? Unica
distincdo a estabelecerparecene, é as considerar alternativamentee

reciprocamenteomocausa efeito!ss

Entendeseainstrucda@omocondicasinguanordaeducacagorqueelapossui
um papelfundamentapara Diderot, pois € um dos principaisinstrumentosjue a
educacapossuetambénporquenaohdumantagonismentreinstrucae moralidade,
comopensoupor exemploRoussealAo afirmarquea instrucdcd um dosprincipais
instrumentosque a educacagossui,admitese que ela possibilitaa educacédoao
colaborarcom duasde suasetapasa educacaantelectualgue forma o sabio;e a

educacamoral,responsavelor formaro homemvirtuoso.

Semduvidapsconhecimentoadquiriebs [pelainstrucaohaonosdaode
um so6 golpe[d'unseulcpapgnoralidaderas,nos dandohébitosde atengéogde
método,de aberturado espirito,de retiddode julgamentoglesaperfeicoano
instrumentdntelectualO valormoraldainstrucdaesideentdomenossegundo
Diderot,nosconhecimentamesmosjueelanosdagueno desenvolvimentmoral
do qualelaé o pretexto.SeasLuzesnéao procuramipsdactdcertoefeitoé uma
consequéncidiretada acdoem causagm vez de serprovocadgor umaacao
subsequentegomo o veredictonum tribunalla moralidade,é incontestavel,
entretantogue um homemesclarecid@stamaisapto do que um ignorantea

conheceseudever.sé

A fé nainstrucdoe na suaeficaciamoral € umadasconvic¢cbesjue Diderot
possuid.ongedecorrompeioscostumes;omopensar&kousseaainstrucé esclarece
acercalosdeveresatenuascaracteresprnaosviciosmaissutis,sufocaosou osvela,
estimulab amoraordem ajusticae asvirtudesaléemdeapressan nascimentalo bom
gostonascoisagdavida!®’ Diderot tinhaumacrengano poderdo esclarecimentem

orientaravidaemdirecaaa virtude ,quevalemaise melhordo queo vicio,e é o Gnico

189SSAURAT, Cypriemiderot pedagdgp€it. p. 11.
180[ESROBIAN, AvédikLes conceptions pédagogiques@ie Cidgrot7.
187Cf.: DIDERQOT, Denis. Plano de uma Universidad®©bnas: IFilosofia e Politic®p. Cit p. 264.
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meiode sechegagfelicidadeSuaconviccae tantaque,comoeleexpbeemseuPlanp
ndo ha pessoague possaconvencéo de que em uma nacao,a batbarie possase
configuraromoo estadamaisfeliz, muito menosqueaspessoasiamedideemquese
esclarecendjrijamseainfelicidadeadesventur&2o [ seainstfucdgurificaacrianca
e a conduz,ao mesmotempo,do culto do verdadeircao do bem, elaacabasendo,
efetivamenteimagentelemoralizacédo®’PoressaazaoDiderotafirmagmseuPlanp
queo [ apurezgdamoralseguilnsprogressodasvestimentasiesdeapeledoanimal,

atéo tecidodesedaQuantawirtudesdelicadagueo sehageneoescravo g n o ¥°a m! 6

Comoretificaro espiritadoshomensatravésio desenvolvimentdasfaculdades
intelectuais2omoobterestadesenvolviment@¥derotrespondeatravésio estudalas
ciénciasigorosasjmavezqueademonstracacentificgorepargarao tato[delicadeza]
do verdadeirqueacabagor seaperfeicoaa partir do usodo mundopelaexperiéncia
dascoisasParaDiderot,quantomaisseestend® usodossentidog maisconhecimento
seadquiremaisesclarecido espiritosetornal®* Porestaazaogleexigeenergicamente
quetodossaibamer,escrevee contar A instrucace propedéuticamoral;é necessaria
aela.0 Ainalidadesupremalaeducacaeétornaraspessoaé h o n ewsdtva sdauos as 0,
instrucadoeducativadevevisara ese fim: cultivandoa inteligénciae sugerindccertas
idéiasas criangasa instrugdodeveinspecionae cultivar nelassentimentogjue [...]

formardoseuscaracteresioraisesuag et er mi*ha- »es . 0

Se a moral foi um objeto privilegiado no pensamento diderotiano, como explicar
o porqué destBhilosophexlético nas formas, ndo ter confeccionado um tratado sobre
este tema? Este escrito comecgou a ser redigido em 1773 e receberialZenotabalel
é beataEntretanto, dois anos depois, emRefatatipDiderot se confessa incapaz de

reali zar oOesta obra subli mebo6.

[...] se ha questbes em aparéncia bastante complicadas que a mim
pareceram simples no exame, ha outras muito simples em aparéncia que

julguei acima de minhas forgas. Por exemplo, estou convencido que em uma

189(. Ibid, p. 377.

189MESROBIAN, AvédikLes conceptions pédagogiquesQ@ie Cidgro?7.

19DIDEROT, Denis. Plano de uma UniversidadeObras: IFilosofia e Politic&p. Cit p. 264.

191Cf.: DIDEROQOT, Denis. Lettre a La Comtesse de Fourbach, 17BRldrotOeuvres. Correspondance.
OpCit. p. 1101.

19V ESROBIAN, AvédikLes conceptions pédagogiques@je Oitdgrot 8.
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sociedade, mesmo tdo mal ordenada como a nossa, na qual o vicio que
triunfa € quase sempre aplaudido e a virtude que fracassa quase sempre
ridicula, estou convencido, como disse, quedmntaso, ndo temos nada
melhor a fazer para nossa felicidade do que ser um homem de bem; € esta a
obra, [...] a mais importante e a mais interessante a fazer e aquela na qual eu
pensarei com a maior satisfac&o nos meus Gltimos momentos. E uma quest&o
gue meditei cem vezes e com toda a contencao de espirito da qual sou capaz;
eu tinha, acredito, os dados necessério; conmeseasequer ousei tocar

na pena para escrever a primeira linha. Eu me dizia: se eu nao sair vitorioso
desta tentativa, viro apgtoda maldade; terei traido a causa da virtude, terei
encorajado o homem de vicio. N&o, eu ndo me sinto suficiente para este
trabalho sublim®&?

Essa desisténcia ndo o impediu de encontrar uma maneira de colocar em pratica
0 gque ele considerava sua prediggo: moralizar os homens, uma vez que de todos 0s
seus escritos, o[ . . . ] emerge umMATalangust i ¢
maneira mostrese eficaz, quando a prova légica ndo funcionou: contar uma historia foi
0 recurso utilizado por Diderot. rRamoralizar, ele precisou da literatura e soube

aproveitar ao maximo suas formas, seus géneros.

Ao pensap mundoa partirde umafilosofiamaterialista)iderotestabeleceas
basegparao seupensamente, comonaopoderiadeixarde ser,0 materialism@omo
sendoo fundamentale suasdeiassobreapossibilidadde seeducansseresiumanos.
Ao afirmarquea organizacaddo homemnéoé definidacomoesséncidesteser,uma
vezgue aosepensap materialismajeveseselevaremcontadoisconceito®peratorio
importantesenergi@&process@espécibumanaegu® processgsegundo qualexiste
umaordemdascoisasagénesegorganizacaapossibilidaddaeducacaogduracae
adissolugcdop homemé umaespéciguevai deixarde existir,assimcomo os outros
animaisgcomoafirmadaoanteriormente.

19PIDEROT, Denis. REut at i on d DiderdiOeW®res. Rhdosophiep Cit. p. 832.
194BECKER, Carl LotusThe Heavenly City of the Eigherruti PhilosopNers Haven: Yale University
Press, 1932. p. 80.
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NessgerspectivadvlariadasGracasle Souzacomunganddaideiadiderotiana
de quenao existenadamaisimportantedo queserfeliz e que,paraserfeliz, devese
comecarpor ser virtuoso, assimresune a relacadonecessariantre materialismae

felicidade:

[...]os sereshumanossdoconcebidogomo coordenacade moléculag
comoencadeamentie forcas.O homemé,comotodo servivo,0 domadeum
certonimerodet e n d ° easdspéaeddotendén@saumtermocomumaque
Ihesé proprio. Vocacaayregarialasmoléculasapetitepeculiaresle cadadrgao,
estesmovimentose disposicesém como resultaddinal a tendénciade todo
animalde garantira suaduragcdoou sobrevivénciaNa espéciehumana,ess
tendénciaeexpressao desejalafelicidaded H@maulnicapaixdoadeserf e | i z
O desejop f i dab b g a n i &oalnico fur@amentode qualquemocéode
deverios

Assim,emsendoa felicidadea Unicapaix&oe o deverqueuneos sereemum
organism@penasa sociedade® materialismdiderotianc o fundamentauefazcom
gueascoisasejanpossiveiyusejagstad p 0 s s | dasc lo i dlexebabentendida,
no querespeitaduracaaossere®,consequentementietodoorganismaocal,aqui,
nesteescrito,comosendoa educacgads, comoafirmouDiderot, seexisteapenasim
dever.o de serfeliz!,essad p 0 s s i @ascl o | dsexkssgitaolaborarparaque a

sentencdiderotianmstruid@sVirtuosod Felizeseconfirme.
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O ateismo n&listoire de Jenmde Voltaire

Marcelo de Sant”Anna Alves Primo

Resumo

Neste evento em homenagem a professora Maria das Gracas Souza, estudiosa de
longa data da filosofia dos séculos XVI, XVII e XVIII, refletiremos sobre um dos escritos
mais contundentes de Voltaire contra o ateismo,thissat oi re de Jenni ou
Escrita em 1775, € o momento maximo da severidade que Voltaire desfere duros golpes a
religido revelada, esta sendo para o autor sinbnimo de fanatismo e supersticdo. Contudo, o
principal foco de sua critica é erag@b ao ateismo, mais especificamente o pensamento
ateudePallhi ry doHol bach. Dei xando de | ado a su
suas obras anteriores, VoltaireHistoireopera em duas frentes: por um lado, fulmina a
supersticdo, fendmeno tipidentre contextos religiosos que tém como pilares a crendice e
a idolatria; por outro, ndo concebe de forma alguma o ateismo, visto que, segundo o préprio
autor, caso ndo houvesse uma divindade como um suposto freio as mas ac¢des dos homens,
seria neces®ainventar uma.

Palavraschave

Voltaire, historia, ateismo, supersticao.

Résumé

Dansc et ®v ®nement en | ' honneur de | denseigg
Souza, studieux de longue date la philosophie des XVle, XVlle et XVllle siecles, réfléchir
sur l'un des écrits les plus frappants de Voltaire contre I'athéisme, son Histoire de I'Jenni ou
athée et le sage . Ecrit en 1775, est le temps maximal que la gravité Voltaire frappe coups
durs a la religion révélée, cet étre pour l'auteur synonymdisiadagtade la superstition.
Cependant, l'objectif principal de sa critique est a I'égard de l'athéisme, athée pense en

T Bolsista PNPD/CAPES/PPGIJFS e professor colaborador do programa degrpdsacdo em
filosofia e do departamento de Filosofia da Universidade Bedeeadjipe.
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particulier Paul Thiry d'Holbach. Laissant de c6té son ironie cinglante si caractéristique dans
ses premi res 1 uuwire epsre suMdeux frants: d'ene pad, fuimindila s t
superstition, phénomene typique parmi les milieux religieux dont les piliers a la superstition
et de l'idolatrie; de I'autre, ne concoit pas de toute facon I'athéisme, puisque, selon l'auteur, si
il 'y avai une divinité comme un frein sur les prétendus méfaits des hommes, il serait
nécessaire d'en inventer une.

Mots-clés

Voltaire, histoire, athéisme, superstition.

Tal é a fraqueza do género humano e tal a sua perversidade, que, para ele, certar
preferivel ser subjugado por todas as supersticdes possiveis, contanto que ndo sejam morti
viver sem religido. O homem sempre teve necessidade de um freio e, ainda que fosse ri
sacrificios aos faunos, aos silvanos, as\aésddes, (dilee razoavel adorar essas imagens
fantasticas da divindade do quseemtraggismo. Um ateu argumentador, violento e poderoso
seria um flagelo tdo funestaousumpersticioso sanguinario.

VoltaireTratado sobre a tolerancia, XX.

Logo na introducédo de seu litra religion de Voltaiigando René Pomeau
indaga se o fil-sofo franc®°s *pdbdichasosa mai s o
atencdo a multiplicidade e aos usos de determinadas imagens formadas do célebre Arouet:
desde a mais tacanha libertinagem até a maior crendice disfarcada em filosofia. Contudo,
definir o pensamento de Voltaire no que tange a religidopeenisésnente em relacao
ao ateismo, é atee a exigéncia de fazer uma incursdo nos proprios textos do autor para
poder entender qual a sua opinido sobre os descrentes e qual a suposta influéncia da
descrenca no agir moral. Em outros termos, se Vatajeesfoi conhecido como um
verdadeiro engajado contra toda sorte de supersticdo, fanatismo e intolerancia, parece

gue a sua militAncia tem um limite tedrico e prético: quando pinta a imagem do ateu, o

19 POMEAU, René.a religion de Voltdraris: Librairie Nizet, 1969, p. 9.
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faz em nome de um deismo que se ampara no medo alédgizede divindade se
esvaneca entre os hom&hEm suma, pods e det estar o0a religi«o
tradicdo, seu culto, seus padres, mas se tem necessidade da ideia de Deus: todo o deismo
per manece nesta cont r ad iNese.seéntidg)JEnGEME A U, 19
opinido definitiva de Voltaire a respeito do atef$fnona vez que se prestarmos
aten-«o0 ao subt2tulo do cont o, a saber, 0
para o pensador francés, ateismo e sabedoria estdo nos amtipadappgdendo
constituir uma sinonimia. Kistéria de Jermiblicada noEscritos avulsos atribuidos a
diversos homens @&teldrgss, mostra o pensamento filoséfico de Voltaire nos ultimos
anos de sua atividade intelectual. Mais ferino do que ewaceebkelou contra a religido
revelada e o catolicismo, mas da mesma forma igualmente repugnou o ateismo
ddHol bach, sobre quem estava escrevendo urm
a critica ao ateismo constitui a parte mais importante do @sgréera caracteristico
do espirito de Voltaire nessa éptica.

A luz da ideia que para um ateu seu deus é ele mesmo, Voltaire erige a sua imagem
no desenrolar da sua historia, isto é, o ateu como um tresloucado que néo conhece limites
para a satisfacdo skus desejos eliminando tudo que lhe seja um obstaculo para tal, ndo
tendo propensdo alguma a moralidade e a sociabilidade. A despeito da concesséo que
Voltaire faz a existéncia de alguns ateus virtuosos, de indole pacifica, abastados, letrados
e bermaconpanhado$ ironicamente pode estar aludindo ao proprio Holbach, algoz de
sua diatribe contra o ateismo em termos morais, sociais e gobtemsalvo é o mais

ocomumé dos ateus, ao gqual nN«o poupa ataqu

197Ver a anotagdo de Voltaire a resposta quase timida, porém, obscura a questéo levantada por Holbach

no paragrafo LXVIll da sua olbebomsenso[ Hol bac ®] DeMa® 6¢ Vopu e ai re] £ o0 s
(1985, p. 221.)

Segundo Pomeau, O® evidente que Voltaire se recu
tamb®m as oO0cor r e- »eEtaitdgsiviémoixee JetnaMeslier, pdisa ateisnabedes e u

®, segundo Voltaire, OapulPOMEAU,pe039l tanted. (VOLTAI RE
199Mesmo Voltaire estando a beira da senilidade quando depuigsias depreciagdes contra o ateismo

j& constam antes do aparecimento desse escrito. Ver por ex. o Ultimo cdpé#taddalsobre a tolerancia

do qual tirei a epigrafe do presente texto.

20Ssegundo Roland Viroll e, oOsdaviddanam momentoe gue acoroeste t r ° s Yl
do pensamento materialista ganhava cada vez mais terreno, apoiado sobre o progresso das ciéncias. A
atualidade de 1778 é também esta rivalidade, no seio do mundo das Luzes, entre deismo e ateismo.
Lavoisier viria a denraizar da natureza um novo segredo analisando a composicdo do ar; a hova quimica,
propondo uma nova Vis«o da mat ®ri a, obrigava as m
sentido, quais seriam as relagdes de Voltaire, no final de suevida,x0 que el e chamava de
do sistemalddbid naturezad?(

2010 Desde a publ iSs@madaNatugkdaH Ad I7 T 8 ¢ ©® BgmusSbneoSisteama Social
aEtocraciduscando estender sua empreitada filosofica a todo dominio paditca, a | Idelbidnor al . 6 (
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Mas o ateu pobre e violento, seguro dergumidade, serd um tolo
se ndo vos assassinar para roubar vosso dinheiro. De ent&o, todos os elos da
sua sociedade sdo rompidos, todos os crimes secretos inundam a terra, como
os gafanhotos, no principio mal percebidos, vém assolar nossos campos; o
baixopovo ndo passara de uma ordem de salteadores, como nossos ladrées,
de que ndo se enforca a décima parte: passam a sua vida miseravel em
tavernas, com prostitutas; batkes, batem entre si; tombam bébados no
meio de seus canecfes, com 0s quais quebebaca ans dos outros;
despertam para roubar e para assassinar; recomecam cada dia esse circulo
abominavel de brutalidades. (1972, pg5809

A esteira da critica que desferiu contra Jean Meslier, estigmatizando seu
pensamento como urma mes % \wwitdei agsecid@ pupasth e
ignorancia do minimo de decéncia e respeito da parte do ateu para que se possa levar
uma vida reta a sua condicdo econémica e social. Sobre esta associa¢ao entre ateismo e
depravacado dos costumes que VoltaifeeaedeulenniO dissimulado Birton e a
depravada Clividart séo ateus ingleses persuasivos, que desvirtuaram Jenni, levando este
a contrair dividas e a quase assassinar seu credor, por exemplo, e quandce segue Clive
Hart no NoveMundo vai devastar os lsoselvageri€Vejamos a imagem da Sra. €live
Hart, como ela atraiu Jenni e como ela o enganava devido a seu deboche e indiferenca

para com a divindade e todo e qualquer valor moral:

[...] como a Sra. Clit4art, uma dama muito atrevida, muito
arrebatadamuito masculina, muito m4, soubera apederdo seu espirito;
como vivia ele com libertinos que ndo temiam a Deus; [...] A&tive
amava Jenni, sem deixar de #weecontinuas traicdes. E a sorte, dizem, de
todas as mulheres que, desprezando dempigdor, renunciaram a
probidade. Ela traia principalmente o seu querido Jenni com o seu querido
Birton e mais um outro debochado da mesma témpera. Viviam juntos na

crapula. E uma coisa que s6 se veja em nosso pais é que eles todos tinham

2Sade se engaja nessa empreitada com Meslier, por ¢
de temer o efeito do ateismo em nossas aldeias. Os camponeses ndo sentiram a necessidade de
aniquilamento do culto catéli¢dp contraditério com os verdadeiros principios da liberdade? SADE,

Mar qu°s de. OFranceses, mai s u Didlogsdnteerum@adre e unquer e
moribundbrad. de Alain Francois e Contador Borges. S8o Paulo: lluminuras,. Z0J1,. pp

203Ver o capitulo VII.
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espirito e valotnfelizmente, nunca tinham tanto espirito contra Deus. A
casa da Sra. CliMart era o0 saldo dos ateus. Se fossem ateus honrados, como
Epicuro e Leontium, como Lucrécio e Memmius, como Spinoza, que dizem
ter sido um dos homens mais honestos da Holamada,Hmbbes, tao fiel

a seu desgracado soberano Carlos I...(1972, pp. 546;551)

Em primeiro lugar, seHistéria de Jetam sua filiacdo ao género do romance
moral, a rentncia ao teismo da parte dos personagens exposta por Voltaire faz com que
a sua inspacao tirada de temas apologéticos transcenda todo e qualquer estilo literario,
confundindo moralidade com moralismo religioso da pior espécie. A partir do momento
em gue insiste sempre em associar as acoes dos personagens a determinadas concepc¢oes
filosoficas do que seja um deus, da influéncia e do seu poder sobre as acées humanas,
parece nao ver ou fingir ndo ver que despudor e improbidade ndo sao particularidades
daquel e que descr °. Em segundo |l ugar, 0S
nos propociona nao parecem ser dos melhores: uma olhada melhor nos proprios textos
dos autores citados bastaria para perceber que, em Ultima instancia, ndo séo filosofias
ateias propriamente ditas e sim, no maximo, opinidées heterodoxas a respeito de um deus,
de sugrovidéncia e de sua existéfitiEm t erceiro |l ugar, o oOsal
CliveHa r t pode ser uma refer°ncia ao oO0sal «o
novidades literarias e filoséficas da época enlil@eopenseuyse era caracterizado
comoum O0c2rculo6 do ate®®*smo em pleno s®cul o
Especificamente nos capitulos 3l uma discusséo de cunho metafisico sobre
a |l egitimidade do ate?2smo se desenhar 8 em
Jenni € 0 oOoOmonstr o apdrte como dB outrd, ® argumentacéot o d e
alcanca diversos niveis como, por exemplo, a questdo de que se a nhatureza basta a si
mesma ou se ela é produto da arte de um criador divino. Tais reflexdes sdo norteadas
apos o surgimento do Sistema da natureza decHpflublicado em 1770 e que causou
furor devido a concepcdo de uma natureza dessacralizada e autosuficiente, podendo sua

linguagem ser decifrada unicamente pela experiéncia e pelos®eBitibosem sua

20450 para dar alguns exemplos, quanto a Epicufartera Meneded8, onde ele afirma claramente a

existéncia dos deuses. Quanto a Spinoza, vetaraspondémeraparticular as cartas 42 e 43, onde ele

nega veenmeemente a acusacéao de ateu. Em relacéo a Hobbd3e v&ixel, cap. X1V, secdo 19, onde

ele afirma que o ateismo é um pecado de imprudéncia.

205Ver o livro de KORS, Alan CharlBs6 Hol bach&s Cot e.rNevwederseg:iPrinEetoh i ght me n:
University Press, 1976.

2Segundo Pomeau, oOei s qu Sistehmdanatwez®t é dexpbbdé debém
claramente visado. [...] E eis a insinuagaloomineho teismo a supersticdo € somente um passo,
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fala ironiza uma passagenbitmonario filosdafuando retorque o argumento de Freind
gue consistia em dizer que para se constatar a existéncia de um deus, bastaria somente
abrir os olhos:

Birton:- Ah! J& sei: recorrer a esse velho e batido argumento de que
o Sol gira em torno de seu eixo em wrgmco dias e meio, a despeito da
absurda Inquisicdo de Roma; que a luz nos chega refletida de Saturno em
catorze minutos, apesar das suposi¢coes absurdas de Descartes; que cada
estrela fixa € um sol como o nosso, cercado de planetas; que todos esses
astre inumeraveis, colocados nas profundezas do espaco, obedecem as leis
matematicas e demonstradas pelo grande Newton; que um catequista
anuncia Deus as criancas, e que Newton o prova aos sabios, como o disse
um filésofofrenchmaperseguido no seu engracpais por havé dito.
(1972, p. 5629%

Na sequéncia do argumento, Birton se vale de argumento tipicamente
holbachiano, a saber, que a Unica coisa que pode existir, que € a totalidade de todas as

coisas e que faz tudo é a natureza, que se ordenda&asilrassma:

Nao vos atormenteis em patentearessa ordem constante que
reina em todas as partes do Universo: afinal de contas, tudo o que existe deve
estar numa ordem qualquer; a matéria mais rarefeita dexse elevaa da

mais macica, o mais deve fazer pressédo, em todos os sentidos, sobre o0

rapi dament e r ®&B6.)Deviddda tafilsiauado, Voltaire c®Bmeca a prestar mais atencao

a respeito da oevolu-«0 de uma corrente de pensame.]
de opor seu deus criador, remunerador e inteligente, & Natureza brutdigésmidnnem finalidade, dos

fildsofos ateus e dos sébios. Segundo um procedimento adotado h4 muito tempo contra a Biblia para
dessacralida, ele escolheu colocar em relevo algumas imagens, sempre as mesmas, frequentemente
burlescas, como suporte dgualas ideias, sempre as mesmas também. As enguias de Needham, as
conchas, os ratos do Egito, o grao de trigo apodrecido custam, depois de anos, uma controvérsia reiterada,
fundada mais sobre o sarcasmo do qVIBOLEFH1P6% uma f 2 s
p. 64.)

207Cf . a passagem que decorre da cr2tica de Voltaire
isso? Que o ateismo é uma coisa monstruosa e mui perniciosa naqueles que governam; que também o é

nos homens da corte (aindalgirem uma vida inocente), porque dos seus gabinetes e altos postos podem

furar até os que detém o mando e infludosj@ue, embora ndo tdo funesto como o fanatismo, € quase

sempre fatal para a virtude. Acresesmterincipalmente, que ha hoje metasalo que nunca, desde

gue os fildsofos reconheceram que néo existe nenhum ser vegetando sem germe, nenhum germe sem
nenhuma finalidade, etc., e que o trigo nao provém da podridao. Alguns gedmetras que ndo eram filésofos
rejeitaram as causas finais, ssaddsofos auténticos admiteas; e, como disse um autor conhecido,

um catequista anuncia Deus “s crian-as e -Newton de
112.)
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mais fraco, o que € impulsionado com maior movimento deve correr mais
depressa do que o seu igual; tudo se arranja assim por si mesmo. [...] nada
existe e nada pode existir sendo a natureza; que atiamtedo, que a
natureza é tudo, que é impossivel e contraditério que exista alguma coisa
além de tudo; numa palavra so creio na natureza. (1972-563.562

Voltaire tinha pleno conhecimento de que o ateismo vigente era fundado nas
ciéncias naturais, manifestando o declinio da explicacdo da natureza peatsomneétodo
geometriopondese a uma concepc¢do mecanicista do universo que era acionado por um
ORegulbbadxterno ° pr-pria natureza. Na ve
distancisse de algumas concepc¢des de natureza: 1) da concepc¢do de Lucrécio, cuja
admiracao pela natureza se dava pela invocacédo da deusa Vénus, rnidoaniiaro
natur®® 2) da congegio de Spinoza, mais precisamerdazonde a natureza haveria
de ser explicada a maneira dos gebmetras, como indica o proprio subtitulo da obra; 3) da
concepcao rousseauniana, a qual consistia em equiparar a natureza ao sentimento ou
sensibilidadecaracteristica da época-fo@antica. Em outros termos, se h4 uma
defini-«o0o precisa do que s e{idndadeacantr eza em
di vindade, como concretude, como realidade
da r el iMPANARO, d985, P.Ixxxv.) Logicamente, era uma concepcao de
natureza que nao agradaria a Voltaire, pois aniquilaria o sentimento do divino, néo
passando de uma falsa <c¢i °ncia ateia, gue
concep-«o0 de nrantau roe zhao ngeune YARPAMBEASL pedi@’.)) Deus . 6
Freindd Voltaire- ainda insistindo no poder da visdo em entrever um deus em todas as
coisas da natureza, defende que tudo que nos cerca é tao e somente arte, isto é, tudo na
natureza é testemunhodeurhdrti ce di vi no. O pensador fran
Freind, argumenta em nome das causas finais e 0s que as negam Sado porque agem
dissimuladamente ou est&o encolerizados:

- Volvei agora os olhos para vds mesmos. Examinai com que arte
espantosa, e nunassaz desvendada, tudo ai esta construido, por dentro e
por fora, para todos 0s vossos usos e todos 0s vossos desejos; ndo pretendo

aqui dar uma licdo de anatomia, bem sabeis que ndo ha uma viscera que néo

208\/er a introducéo da edicéo italian8dio senk985, p. XXXV.

209Nesse sentd o , Pomeau afirma: ONo s®cul o das Luzes, Vol
0Oesse ceticismo ® dogm8tico e esta <cr2tica da me
incognosc?2vel .6 (1969, p. 413.)
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seja necessaria e que nao seja socorrida, guangerigo, pelo jogo
continuo das visceras vizinhas. Os socorros, no corpo,-sacham
artificiosamente preparados, que ndo ha nenhuma veia que ndo tenha as suas
valvulas e eclusas, para abrir passagem ao sangue. Desde a raiz dos cabelos
até os dedos dges tudo é arte, tudo é preparagdo, meio e fim. E, na
verdade, sO se pode sentir indignacéo e contra aqueles que ousam negar as
verdadeiras causas finais, e que tém bastante ma fé ou furia pra dizerem que
a boca ndo é feita para falar e comer; nem queéhas estejam
maravilhosamente dispostos para ver, nem 0s ouvidos para ouvir; nem as
partes da geracdo para engendrar; tdo louca é essa audécia que tenho
dificuldade em compreerddé (1972, p. 5649

A suposta oOoOprovaod de qasseustrasgecivosfin@ar r anj ¢
d mesmo nao sendo suficientemente desvendadms na verdade, advindos de um
artifice supremo o qual uma viséo fraca ndo pode entrever nem conceberaopde
0Ol oucurad de se tentar comprefcoemas a nat u
humano. Curioso € que se, por um lado, é dificil entender a opinido daqueles que
defendem que a natureza basta a si propria e que a matéria € eterna devido a investigacoes
cientificas que abundavam no século das Luzes e que ocasionaramlitecsurma
acerca dos resultados dessas investigagéssio sendo questionaveis, o que é normal
e benéfico para o progresso da prépria ciépeisoutro, € mais dificil ainda entender
como indubit8vel essa oOart eripFreind asstanet i f 2 ci
gue nunca foi suficientemente descoberta, e talvez nunca seja constatada essa influéncia
de uma oOarted6 divina no curso da naturez:
constrange Birton, fazendomurmurar se € mister reconhecer a egiat@le uma
divindade. Retoricamente e ndo empiricamente, a despeito de sua incompreensao do que
sej a, Freind arremat a: 0Conf essemos, poi s.
necesss8rio, 1 ncompr elbithpg 566 eHquandinoeindagas f ez a
sobre a existéncia de um artifice divino, o porqué de ele ndo aparecer, se alguém o viu,
sobre a impossibilidade de um deus ter feito tudo do nada, a luz do argumento da

eternidade da matéria, a resposta de Freind € pronta, porém, n@bscaras

210 Na sequéncia do argumento Freind afia : o0oConfessemos que cada ani mal
supremo artifice. A mais pequena relva basta para confundir a inteligéncia humana; e tdo verdade € isso,

gue é impossivel aos esfor¢cos de todos os homens reunidos produzir uma folhinha de capan se o germ

ndo estiver na terra. E ndo se deve dizer que os germes apodrecem para produzir; pois tais asneiras ndo se
dizemlbdhi s. 6 (
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J& vos provei, creio eu, que existe uma inteligéncia suprema, uma
poténcia eterna a que devemos uma existéncia passageira: ndo vos prometi
explicar o porqué nem como. Deus nos deu suficiente razdo para
compreender que ele existe, mas nao ateagt@ra saber ao certo se a
matéria lhe foi eternamente submissa, ou se ele a fez nascer no tempo. Que
VoS importa a necessidade ou a criagdo da matéria, contanto que reconhecais
um Deus, um senhor da matéria e senhor vosso? Perguntais onde esta Deus;
nada sei, e ndo devo sd#béSei que ele existe, sei que ele € nosso senhor,
que faz tudo, que tudo devemos esperar da sua bondade. (1972, p. 565.)

Birton, diante dessa resposta mais proxima de uma apologia catequizadora do que
propriamente uma solucaoioaal a questao colocada, seatesubestimado e responde
que é so verificar tudo o que de mal acontece pelo globo para fazer cair por terra o
argumento de uma bondade di¥iHeareind pressente que ai estaria um forte argumento
a favor de Birton e que el@o hesitaria em se valer dessa réplica. Em outros termos,
vem a tona uma questdo que Voltaire ja se debatera desde 1748: tanto o mal como um
deus exi stem. Por ®m, segundo Pomeau, 00 dr
poder conceber como eles secitam. E preciso adorar e se submeter: Voltdoé fa
em v«o, jamais encontrar8 resposta mel hor
Birton pretende retorquir Freind a respeito da bondade divina mostrando tanto
a gama de crimes e atrocidades que ocorrem mundo afora coowéncia de
fendbmenos naturais devastadores, praticamente ndo dando margem a esperanca da
intervencao de um ser sobrenatural que ponha termo a todo o horror e medo causado
pela maldade humana e pelas calamidades naturais. Jenni, ouvindo a angaigao de B
titubeia, chegando mesmo a se questionar como se deixou levar pelas carolices do pai,
sentindese um tolo. Freind, por sua vez, ndo se deixou abalar com o seu opositor,
respondendo que tudo que ha de cruel e estarrecedor no mundo € culpa do préprio
homem e ndo de um deus, entendendo que se nao existisse a dor no mundo, as paixdes

gue corrompem o homem teriam livre curso:

21Biton-Da sua bondade! Estais osg- domdootbmisdo. PDi ss e
0 Sevoswddsossds. Lan- ai um ¥Ynico ol har que sej didf terra i
Argumento que, em 1755, quando ocorre o terremoto de Lisboa, matando milhares de pessoas,
curiosamente Voltaire ironiza em Rousseau acerca da providéncia diviraganaoasdorada de carta a

respeito do episédio. Isto &, se existe uma divindade providente, porque ndo evitou tal calamidade natural?
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Mas os infelizes, direis, condenados a sofrer a toda a vida,
acabrunhados de moléstias incuraveis, podem acasdocae@irglo? Eu
vos direi, meus amigos, que essas doencas tdo cruéis vém quase todas por
culpa nossa, ou por culpa dos nossos pais, que abusaram do seu corpo, e ndo
por culpa do grande artifice. [...] Cumpre lembrar que, no poema de Milton,
esse tolo de Addo perguat® anj o Gabriel se viver 8§
respondeu o anj o, 0 dadaenescessov@bb €£asr \aaigr
todos essa regra, meus amigos; acaso Vos atreverieis a exigir que Deus vos
fizesse viver sem dor durante séculos inteiros, em rasardperossa gula,
da vossa embriaguez, da vossa incontinéncia, do vosso abandono a infames
paixdes que corrompem o sangue e abreviam fatalmente a vida? (1972, pp.
569570, grifos de Voltaire.)

Com o argumento de que os reveses surgidos no muadlsaatamente por
causa do homem que fez com que eles aparecessem, Freind entende que a dor € como
uma espécie de mal menor em prol de um bem maior, a saber, para limitar a influéncia
das paixdes e dos prazeres. Na verdade, devido a sua menoridadénemelpajeve
resignase a sua condicdo miseravel e sequer questionar a existéncia de um ser divino
que faz tudo com determinados fins. Neste trecho, € manifesta a oposi¢do de Voltaire a
determinadas teses que lhe foram caras em seus escritos grierielegngrandece
a divindade e rebaixa o homem, oO0chegando a
1969, p. 414% Entretanto, Birton ndo se da por vencido, entendendo que Freind
somente tergiversa e emprega um argumento de tom epicurista, apontaad@aaont
entre os atributos que sdo concedidos a um deus como bondade e onipoténcia e o
abandono dos homens ao pesar e “s a-»es m
Deus tdo poderoso e bom, néo teria ele posto o0 mal na terra; néo teria devosado as sua
criaturas ao sofrimento e ao crime. Se ele nao péde impedir o mal, € impotente, se o péde
e n«o qui slhid,pR57) Nesbeasentdo,® cefne da argumentacdo seria o
seguinte: se o ser ficticio que chamam de deus teve a vontade de faees @sduam
imagem e semelhanca, ele teria os feito de uma outra maneira? Nao seria possivel atribuir
a um ser onipotente, onisciente, onipresente e bondoso uma obra tao repugnante.

Diante de tal objecéo e impassivel, Freind entende que mesmo de supostament

ter provado a existéncia de um deus, ainda querem encontrar nele toda sorte de

22ZPomeau i roniza: OEnvel heclbithgdl5) Vol taire depri me o
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contradicdes e imperfeicdes. O que seu opositor entende como maldade ou omissao
divinas a causa de todos os reveses humanos €, na verdade, um mau uso de que o homem
faz de suliberdade, porém, Friend evita afirmar que todo mal particular contribui para

um bem geral:

Longe estou de vos afiancar, como certos arrazoadores, que 0s males
particulares formam o bem geral. Essa extravagancia € demasiado ridicula.
Convenho com pesaug existe muito mal moral e fisico; mas ja que a
existéncia de Deus é certa, também € certo que esses males todos ndo podem
impedir que Deus exista. Ele ndo pode ser mau, pois que interesse teria em
sélo? Ha males terriveis, meus amigos, pois bem! Bauthentemos o
namero. E impossivel que Deus n&o seja bom; mas 0s homens sdo perversos;
fazem um uso detestavel da liberdade que esse Grande Ser Ihes deu e lhes
deve ter dado, isto €, o poder de executarem suas préprias vontades, sem o
gue nao passariample&as maquinas formadas por um ser mau, para serem

por ele quebradas. (1972, ppH7A)

Ora, se para Freind Voltared um deus seria a oO0origem
pensamentoo6 (POMEAU, 1969, p. 408) n«o hS§
todo o mal mudano. Mas, diante de tal impossibilidade, ndo seria um indicio de
imperfeigdo contraditério ndo saber de antéj&éque um deus deveria tudo saber no
gue toca aos acontecimentos passados, presentes e dfudusssibilidade do
odet est §v edade que esdonttress farem® Serele ndo tem interesse algum em
promover o mal , por gue ele n«o hesita e
liberdade, punindo uma acdo ma com outra? Se um deus tudo vé, como o homem, que
Ihe atribuiu tal poder de uma visaoude o que acontece, ndo o tem em mente como
freio antes de fazer algo incorreto? Por mais rebaixado que o homem seja perante a
divindade, ele ainda possui a liberdade de d@msdarcaminho reto, mas tendo de
aguentar as consequéncias de seus atos. lHD entra no meérito da questio
obviamente e Freind afirma que ndo s6 existe maldade no mundo, mas que também
existe virtude, mesmo ela nunca mostrando a séfdPacém, incorre num paradoxo:

em rela-«o0 aos mal es dc&nmalifisicode,umaeacad édfetad mi ni s

2BDo que Birton si AhpAhleAhMevinude Engragadp ésto. Por Deus. Eu bem
queria saber que cara tem a virtude, e ondeedcantrd6 ( 1972, p. 572.)
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das | eis gerais Iimpostas pelas m«os de Deu
mal es morais, o homem ® I|ivre, pois toda ¢
homem aQpujpad74d (

Chegando aadrfal do conto, Voltaire reflete sobre a questdo da utilidade de
promover dentre os homens a crenca em um deus recompensador das ac¢des, punidor
das mas e perdoador de deslizes mais brandos, pois € a Unica coisa que pode impedir a
impunidade dos transgressoiseja publica ou disfarcadant&h@ontudo, Freind
diferencia crenca de supersticdo, sendo esta, tanto como o ateismo, duas espécies de
monstruosidades extremas:

O ateu é um monstro que sé devorard para apaziguar a fome; o
supersticioso € outro monstro que estracalhara os homens por dever. Sempre
notei que se pode curar um ateu, mas jamais se cura radicalmente a um
supersticioso; o ateu € um homem de talento gngaaa, mas que pensa
por si mesmo; o0 supersticioso € um tolo brutal que jamais teve sendo as ideias
dos outros. [...] Sim, meus amigos, o ateismo e o fanatismo séo os dois polos

de um universo de confuséo e horror. (1972, p. 580.)

Na balanca,oateisem@ s ai u ganhando devido a ser
se pauta pela opini«o alheia, mesmo se equ
exceléncia, projetando suas ficcoes em todas as dire¢des e espalhando a ignorancia e o
terror por onde passa Ma s , no fundo, ambos s«0 oOomonst
de terem uma crenca sobria e de serem virtuosos. No Ultimo capéntdsileon, de
tanto ser acossado pelos argumentos religiosos de Freind, como num passe de magica, o
holbachianoempedeni do se oOconverted e junt-o com S
se diante do 0s8bio. 06 Ele e Jenni, compl e
honr adas dbid, p.rh&2)) EBntretante, woltaddo & questdo da utilidade de se
inculcar na catiéncia dos homens a crenca em um deus d& margem a critica a dupla
doutrina de Voltaire: o interesse tanto da sociedade como da moral exige que se apresente

ao povo como verdades indubitaveis a existéncia de uma divindade recompensadora e

20 A cren-a num Deus remunerador das boas a-»es, pu
a crenga mais (til ao génkunano; é o Unico freio dos poderosos, que cometem insolentemente os
crimes p¥blicos; ® o %nico freio dos homens que <co
580.)
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vingativa, ao gao que, em seu foro intimo, o fildsofo ndo tem certeza alguma sobre
estes artigos de fé.
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As luzes e a sabedoria dos antigos: a mitologia
segundo Voltaire, Bacon e Vico

Antonio Jose Pereira Filho"

Resumo

Este trabalho busca pensar as relagdes entre mito e filosofia tendo como foco as
diferentes perspectivas do tema na obra de trés grandes pensadores modernos: Bacon,
Voltaire e Vico. De modo geral, € comum encontrar nos manuais de histériaiaa filosof
um contraste radical entre as fabula¢des da mitologia e o estatuto do discurso filoséfico.
Frente a essa posicao, ao investigarmos o tema na obra de Voltaire, Bacon e Vico nossa
intencdo é mostrar as aproximacdes e diferencas entre estes filosofas quasb
assunto, indicando com isso que a velha fratura entre mito e razdo é mais complexa do
que pode parecer a primeira vista.

Palavraschave

Voltaire, Vico, Bacon, Razao, Mitologia, Poesia.

Abstract

This work aims to rethink the relationship betwagh and philosophy, having
as the main focus the different perspectives of the theme in the work of three of the
greatest modern philosophers: Bacon, Voltaire and Vico. Generally speaking, it's quite
common to find in the history of philosophy manuatdecal contrast between the
fabulous mythology and the status of the philosophical discourse. Facing this argument,
by studying the theme in the work of the three mentioned modern thinkers, our intention

is to present both the similarities and differdret@sgeen them in relation to the subject.

TProfessor Adjunto do Departamento de Filosofia da Universidade FeS8ergipiee do programa de
pésgraduacdo da mesma instituicdo. Esse trabalho, publicado aqui como esbogo de uma pesquisa mais
ampla, foi apresentado no VIII Coléquio Nacional de Filosofia da Hidttmaenagem a Prof. Maria

das Gracas de Souza em maid@ds.2
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Thus indicating that the old gap between myth and reason is more complex than it initially
appears.
Keywords

Bacon, Voltaire, Vico, Reason, Mythology, Poetry.

| & Aspectos gerais

Partimos da seguinte ideia: quando se desconsidera a complexidade que envolve
mito e raz&o, corge o risco de se falsear uma relacdo que, como veremos, € pensada de
forma fecunda pelos trés filésofos aqui estudados, seja quando se busca decodificar a
estutura, a funcao social e a organizacdo dos mitos antigos (como é o caso de Vico), seja
guando se busca nos mitos ndo apenas investigar contetdos latentes (ou seja, responder
a pergunta: o guest@u aquelmito significa?), mas igualmente aprender a estrutura
narrativa dos mitos, tomanrda@omo representacdo alegérica. O mito pode funcionar,
neste caso, como ponto de apoio para a construcdo de outro discurso que se vale
estrategicamente dele, utilizandmmo arma de combate filosofico no presente. A
despeito de toda a complexidade que envolve suas reflexdes sobre mitologia, esse tipo de
abordagem pode ser remetida a Francis Bacon (e também a Voltaire), mas, como
veremaos, parece impreciso redetVico

Comecemos por uma breve caracterizacdo da mitologia segundo Voltaire. Dos
trés filosofos aqui considerados, Voltaire é visto habitualmente como o grande inimigo
da supersticao e das trevas e, ainda segundo esse tipo de abordagem, as fabulas antigas,
navisao do filésofo francés, ndo passam de uma expressao do conhecimento inadequado,
obscuro e ingénuo. De fato, Voltaire parece justificar esse tipo de visdo quando afirma:

OA hist-ria de cada na-«0 n«o comde-a pel as
inventadas para a oci o#%° Aléandliesp, nd hésdivda r st i - «
que Voltaire ridiculariza, por exemplo, a fisica expressa nas fabulas dos antigos,
qualificanda de o0f 2sica de vel hos e ctosigeen- aso,
envolvem essa fisica ingénua habitada por deuses, demonios e suas simpatias.

Contudo, mesmo no ©mbito da of2sicad6, a

o filosofo faz uma distingdo importante eatmeioria das fabmlase o0 s «o de or r up - »

215\/oltaire Remarques de L'Essai sur les @ogtes complétes: Mélanges. Paris. Hachete: 1860, p.88.
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hist-rias antigas ou caprichos da i magina-

® uma oOalegoria de toda a naturezabéd.

A antiga fabula de Vénus, tal como a relata Hesiodo, ndo é uma
alegoria de toda a natureza? As partes da geracao cainaais dosttes do
mar; Vénus nasce dessa escuma preciosa; seu primeiro nome € o de amante
da geracao: existird imagem mais sensivel? Vénus € a deusa da beleza; a
beleza deixa de ser amada se caminhar sem as gracas; a beleza faz nascer o
amor; o amor tem qu@éddes que trespassam o0s coracdes; leva uma venda
que esconde os defeitos do objeto aftfado

Podese afirmar que a visdo de Voltaire € ambigua, mas como entender esse elogio
as fabulas? A pista para responder a pergunta parece estar no uso pedagigico e ins
dos mitos, ou seja, na visdo alegorica das fabulas, que €, na verdade, uma heranca
baconiana. Em Bacon, as fabulas séo vistas como indispensaveis para divulgacdo do
conhecimento. Embora, segundo Bacon, o uso das fabulas pode ser visto como um
artf 2 ci o dos poetas e um bealguwed quisa lancamovai gui d a
luz sobre um assunto na mente humana, sem ofensa ou aspereza, deve adotar 0 mesmo
sistema e pr oc urfaVoltaie ineojparalesse dspesto e?suaiobra s 6
Seus contos sdo a prova disso e se, por um lado, visam despertar a reflexdo, por outro,
Nao ensinam com aspereza, mas com prazer, pois, desta forma o leitor, a quem Voltaire
se dirige, deleit®e no aprendizado.

Ainda quanto ao aspecto instrutilas fahlas, antigas ou modernas, Voltaire
assinala algo determinante para sua critica do presente, isto é, a necessidadesds e z | 0
infamee, neste caso, o mito € usado estrategicamente nos textos de Voltaire como uma
arma de combate contra o obscurantisgtigiosé’® Isso fica claro quando Voltaire
aponta para a diferenca entre as fabuBiblilacomo é o caso da narrativa do pecado
original, que ilustra a condicdo humana, e a narrativa paga sobre o mesmo tema. Entre as
duas mulheres, Eva e Pandoga, um abi s mo. Como diz Vol tai
agradavel que a estoria de Pandora e de sua caixa (...). Nada mais encantador que essa

origem dos nossos sofrimentos. Mas ha algo ainda mais estimavel na histéria de Pandora

218/0ltaire. Dictionnaire philosophHigu@uvres complétes: Mélanges (Vol. XIlIl). Paris. Hachete: 1860,
p.336.

217Bacon, FA sabedoria daigos, Sdo Paulo: Editora Unesp, 2002, p.21.

218 Sobre esse aspecto ver o artigo de R. Trodsdtaire et la mytholagi®ulletin de I'Association
Guillaume Budé, n°2, juin 1962. pp-222.
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(...) é que ela jamais obrigaa &'t Bai a agudeza do filésofo ao mostrar 4se
metamorfade®Ovidio, que relata indmeros mitos pagaos de forma poética e encadeada,
jamais foi vista como um livro sagrado, ao qual os homens louvam cegamente, mas sim
como uma obra de arte. Jés#ohia de Lot dormindo com suas filhas, diz ironicamente
Vol taire, o0® uma®*®obra do Esp2rito Santobd

Essa critica sistematica e historicista da religido -préa&caque Voltaire
empreende no século das luzes néo interessava a Bacon em seu tempo, muito embora o
obscurantismo fosse combatido severamente por ele. E curioso que Bacon, por exemplo,
faleembr est aura-«o do conhecimento perdidoo,
fundamental lnstauratio magi@o € por acaso que, estrategicamente, Bacon lanca mao
de um s2mile, introduzindo a imagem b2blic
libertodas garras da natureza, gracas ao avanco do saber. Segundo Bacon, o homem é
imitador dej como tal, se Deus é o artifice da natureza, o homem possui 0 poder de
conhecimento que Ihe foi outorgado por Deus e, mesmo que este conhecimento tenha
sido usurpdo pelo pecado, ao investigar a natureza, ele pode superar o sofrimento,
consequéncia de sua queda, com a criacao de artefatos uteis ao género humano. Mas nao
se trata de voltar ao paraiso perdido. Para Bacon, Ad&do ndo esta nas nossas costas, mas
a noss#&ente.

Devemos lembrar quanto a isso que, em Bacon, parece haver também, assim
como em Voltaire, oscilacdo ou ambiguidade no tratamento dado as fabulas dos antigos.
Ao menos é o que se nota em algumas obras anteBatesdaria dogigo$1609),
texto que, conforme indica Paulo Rossi, marca uma mudanca de direcdo nas
consideracdes sobre os mitos na obra do filésofdhghessim como fara Voltaire,
Bacon, em textos cormi@mporis partus mugesituiso anterior a 1603), critica a suposta
Osabieadbiordos antigos e a ideia de que h§ um
aqui é mostrar a oposicdo entre a clareza da vida racional que avanca com o saber e as

fabulas imaginadas por uma humanidade ainda rude em seus primérdios.

E preciso chegar a ciéncia pela luz da natureza e ndo tentéa chama
de volta as trevas da antiguidade. N&o interessa o que foi fe#te,deata

ver 0 que se pode fazer. Se alguém te entregasse um reino conquistado pelas

219 Voltaire. Des romans inventés pouv den e r I 6 olm: i Quvres eompdlates: MMélanges
(Vol.XXIl). Paris. Hachete: 1860, p. 95.

220\/oltaire.Discours de I'empereur Julien. @uvres complétes: Mélanges (Vol. XXI). Paris. Hachete:
1860, p.189.

221Rossi, P. Francis Baabda magia ciéncia. Eduéditora UFPR: Londrina/Curitiba, 2006.
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armas numa guerra vitoriosa, gTaso comecarias a procurar saber se teus
antepassados o0 possuiram ou ndo e levantarias, quem sabe, vas questdes em
torno de genealogias? Isso é 0 que penso quanto aos mistérios da
antiguidadé?

Nessa perspectiva, que sera retomada por Bacon esopniw@ogitata e Visa
(1607), o filésofo critica qualquer tentativa de estabelecer genealogias ou conjecturas
sobre 0s mitos, pois 0 que interessa € a promocao do saber e, desse ponto de vista, 0s
antigos tem pouco ou nada a ensinar. Se a secreta sabedotigos afundou ou ndo
com a velha Atlantida, isso ndo tem interesse filosofico, sendo uma va curiosidade.

Essa tese, contudo, serd modificada substancialmente por Bacon, o que culminara
onuma verdadeira e pr-pri a adcanotvamosnna do mi
Sapientia vetemongque diz respeito ao seu contetdo, temos, assim, a seguinte posicao
no ambito da doutrina baconiana dos mitos:

Bacon assumira posicao a favor de um corte preciso entre indagacao filosofica e
teologia, de um naturalis materialista, de uma pesquisa filoséfica fundada na
experimentacdo e sustentada por uma nova consciéncia metddica, de uma ciéncia capaz
de ofor-ardé6 a natureza, arrancando del a os
realista de inspiracdo maggélica: sao justamente essas verdades que ele vera escondida
nas fabuld&

Todo esse contetdo é o mesmo que Bacon explora e promove em seus trabalhos
anteriores 8apentia veteruabalhos estes nos quais criticava a exegese dos mitos e sua
pretensassb edor i a. S- que agora, On«O0O parece SE€E
genealogias e saber se 0 novo continente € ou ndo a fabulosa Atlantida: Bacon confessa
d ngenuacetedliithhenthear At | @ rPoriadoacomapuhlg@ds gene al
de A Sabedoria dos Antiggson suaviza sua posicdo e passa a valorizar as fabulas, seja
porque descobre nelas um valor cognitivo, seja porque vé nelas a expressdo de uma
verdade, ou ainda porque as encara como um poderoso instrumento pedagdgico, que
deve ser utilizado plenamente nos tempos modernos. Em outras palavras, isso significa

que, guardadas as diferencas, a estratégia que encontramos em Voltaire no uso que este

222Bacon, FTemporis partus musdié). Apud: Rossi, P. op.cit., p. 235.

223Rossi, P. op.cit. p. 238.

224Rossi, P. op.cit.p.238. Apesar disso, ndo custa lembrar, por outro lado, qu@esteoioras ao de

Sapientia Veteraomo é caso déovo organuBacon denuncia a origem dos diversos antropomorfismos:

a proje-«o0o de semelhan-a entre as a-»es da natur ez
tribod). Or agemutasdabulds ebtariarh repletas dessa aspgaio. O que mostra que a visao

de Bacon sobre os mitos ndo se apresenta de modo t&o linear.
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faz das fabulas como instrumento de critica ja fora desenvolvida por Bactm.oDe fa
filosofo inglés ndo esta preocupado apenas em usar sua enorme erudi¢do para interpretar
textos antigos e esclarecer seu conteudo imanente; na verdade, como veremos adiante,
sua hermenéutica é inseparavel de uma postura engajada em torno de um projeto
filosofico que pretende difundir as luzes e promover o conhecimento. Assim, com o
foco no presente, Bacon da um tratamento filosofico a algumas fabulas antigas,
mostrando seu aspecto racional intrinseco, ja que a seu ver tais fabulas foram concebidas
comintencionalidade pedamégija, elas ndo sédo simples fruto de supersticdo, mas sao
alegorias da fisica, da moral e da politica.

Entre Bacon e Voltaire, mas com uma visao diferente de ambos acerca dos mitos,
o filbsofo Giambattista Vico, apesar dmieacdo que nutria pelo autor ldovum
Organunira rechacar essa visao alegérica e, além disso, ndo fara exegese dos mitos tendo
em vista uma finalidade o0did8ticad. Vico g
d umaciéncia nbva denuncia pords da concepc¢ao de Bacon, dentre outros, o que ele
chama de 0pr e s bonadeidpttNesse sentido@iéricia Noda Vfco,
entre outros aspectos, pode ser vista como um ajuste de foco em relagéo ao procedimento

dos filésofos dos tempdsminados, os quais, nas palavras de Vico:

deram as fabulas interpretacdes fisicas e morais, ou metafisicas, ou
de outras ciéncias, conforme o engenho ou o capricho acendesse sua fantasia;
de tal modo que eles, com suas alegorias eruditas, fiagiramfabulas,
cujos sentidos doutos 0s primeiros autores ndo entenderam, nem o
poderiam, devido a sua tosca e ignorante natureza: ou melhor, por causa
dessa natureza mesma € que eles conceberam as fabulas como narrativas
verdadeirds.

Frente a esta ptura que falseia o mito, buscando nele uma sabedoria elevada ou
il umi nada, Vico n«o hesita em afirmar qu
maior parte e maioria dos casos, totalmente contrarias a opinido das coisas meditadas até
o momé& mEtmosuas observa-»es, Vico parte da c

homens n&o conseguem formar qualquer ideia a respeito das coisas distantes e

225V/ico, G. A Ciéncia Nova, 83%irveme aqui a versdo em lingua portuguega@iéncia Navarad.
Jorge Vaz d€arvalho. Lisboa, Fundacdo Calouste Gulbenbenkian, 2005.
226\/ico, G. Ciéncia Nova, §1136.
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desconhecidas, julgama s por aquil o que | hes ®&. familia
E assim que forma gensar, regras e convencdes de uma época culta e esclarecida
acabam distorcendo ou encobrindo a ordem do desdobramento historico ao projetarem
no passado os critérios de juizo e as categorias do seu préoprio tempo.

Mas deixemos por ora em suspenso osesalesta critica de Vico, que muito
tem a ver com sua propria hermenéutica, e nos concentremos numa leitura mais detida
da postura de Bacon, tal como vemdSateedoria dos Anti§osn isso, as diferencas

entre os filésofos ficardo mais nitidas.

Il & A Sabedoria dos Antigos

Tomemos como ponto de partida o prefaciGalaientia VeterdBacon nos
indica neste texto seu método de abordagem, que apresenta uma via de mao dupla: uma
voltada ao passado e destinada a esclarecer o conteudo dos mitgse suiralta
para intervencao no horizonte da histéria, ou seja, uma postura engajada que faz a critica
do presente com vista a difundir as luzes.

A primeira atitude de Bacon ® | impar o
gue na opinido de muit@steja me divertindo com um jogo, usando para usurpar as
fabulas, da mesma licenca a que os poetas acorreram pard Biterdisluitas
perguntas podem ser colocadas a partir desta afirmacao. Por exemplo: os segredos desta
0Oinven- «06 n«o0 sgeurei agnuearbi disaers? o0i nventaré
interpretacdo de um sentido oculto, de uma sabedoria por tras das antigas fabulas, nédo
seria ela mesma uma forma de mitologia? Isso ndo seria uma proje¢cdo moderna sobre
um O0saber 6 ant i g o tntdivadedpenst@aununsootroftomsideradd o n a
obscuro e inacessivel, ndo acabaria falando no fundo apenas de si mesmo? N&o estaria
vedado a razdo penetrar nos dominios da mitologia ou, ao contrario, o mito ja traz
embutido, sob a forma de esboco e imagagdes e ideias de profundidade filosoéfica?

Sao questbes enormes e as respostas variam de Macroltaisdyde Platéo
a Horkheimer e Adorno. No caso de Bacon, fica claro que o problema envolve uma
guestdo de método. Assim, na passagem abaixop8@ue antecipar e defersiede
poss?2veis criticas, como ® o caso da que

dout oso

221\fico, G. Ciéncia Nova, §122
228Bacon, FA sabedoria dosigos, S&o Paulo: Editora Unesp, 2002, p.18
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N&o ignoro quéo flexivel € a matéria da fabula, qual nta¢eque|
com um pouco de engenho e garrulice, se Ihetpbde alausivelmente o
gue nunca pretenderam dizer (...). Bem pode daie meu gosto reverente
pelos tempos recuados me haja levado longe demais. A verdade, porém, é
gue em algumas dessas fabulas, tanto na forma e textura dos relatos quanto
na adequa@p dos nomes pelos quais se distinguem 0s seus personagens,
encontro uma conformidade e uma conexao com a coisa significada, tao
proximas e tdo notorias que ninguém ocorreria-lhegantencionalidade

e reflexdo: elas foram desde o inicio concebidespdsi{B.

Sublinhemos estes termiagencionalidade, propésito draftixdso indica um
procedimento racional na urdidura dos mitos, ou seja, na forma e textura dos relatos,
incluindo até a escolha dos nomes dos deuses relativos a cafad@bugumenta
Baconp M®t i s, consorte de JWpiter, significa
o uni®# ebssa associacdo entre forma e conteldo esta na base da construcédo
engenhosa das fabulas por parte dos poetas antigos, mas aejfiestadcédsaber se
estas f8bulas foram oO0inventadasdé por el es,
verdade, reconhece Bacon, elas derivam de uma tradicdo que se perde na zona obscura
do mistério de tempos imemoriais. Bacon, porém, ndo se detgraspesto, pois,
admite que tudo o que temos, por outro lado, sdo os relatos e as fabulas. Estas sdo
certamente forjadas com arte e intencéo e, paradoxalmente, trazem consigo o mistério,
mas tamb®m a al egoria, a si @mdepresmdo-aco. AsS:
dois usos diferentes e, o que é estranho, a propésitos contrarios: elas iludem e
escamot ei am, mas ao mes nfd Bacon mgeale lads ol ar ec e
mistério e se prende ao segundo aspecto. Pois bem: é justamente ai quteaede enco
funcéo didatica das fabulas.

Podemos remeter essa dupla faceta (mistério e ilustracdo) a dois modos de
abordar os mitos que encontramos na tradicdo anterior a Bacon. A primeira € a corrente
neoplatbnica e a segunda a corrente que defende o alegm@serista. Arimeira
tradicdo reita qualquer possibilidade de se conferir um tratamento alegérico ao mito,

que é inacessivel a razdo, e assim deve permanecer sob a pendalacebaetale

229Bacon, Fop.cjtp.18
230Bacon, Fap.citp.19
231Bacon, Fap.citp.18
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um discurso prosaico. Um dos testemunhos mais eloguentes desta tendéncia encontra
se noSoho de Cipjate Macrébio; ali podemos ler uma parabola muito ilustrativa sobre
o modo como a mitologia aparece conjugada

O fildsofo Numénio, investigador muito curioso dos mistérios,
recebeu em sonho uma comunicdgaafensa que havia feito as divindades
qguando divulgara, ao interp#eais, os ritos de Eléusis: ele acreditara ver as
proprias deusas eleusianas, como cortesas, ofessrdiadte da porta de
uma casa de prostituicdo; como se espantasse e indagasgesoge um
aviltamento tdo pouco dignos do seu carater divino, elas responderam,
irritadas, que ele préprio as havia arrancado a forca do santuario do seu

pudor e as prostituido a todos os passintes

Se 0 mito é mistério, tracHzié vestlo com a roupa da significacdo; com isso,
0 mito é despido do seu manto sagrado e as deusas sao transformadas em prosaicas
prostitutas. E contra essa vis&o do misticismo neoplatonico, que a tendéncia alegorizante
surgiu na antiguidade e ganhou forca a partir do Medievo com a defesa da tese do
filbsofo Evemero de Messena para quem as divindades do mundo classico seriam
precursores da civilizacdo e os antigos herdis seriam personagens reais, apresentados
numa ropagem alegorica.

Bacon se inclina a esta segunda tendéncia, mas seu alegorismo ndo tem esse peso

historicista ou evemerita Na verdade, o alegorismo de Bacon liga a imagem ao

conceito. Quanto a isso, basta ler os titulos dos capitBhised@ria dotigos P« , o u
Naturezao; oOCupi do, ou 8t omoo; obD®dal o,
OPros®r pina, ou Espzritoo; OPromet eu, ou
oNarciso, ou O amor pr-prioo.

[l 8 Um exemplo: O Narciso de Bacon

230Macrébio,Sonho de Cipidin: Todorov, Teorias do simbolo. Tradugao Enid Abreu Dobranszky. Sao
Paulo, Papirus, 1996. p. 84

233Quanto as fontes que Bacon utiliza na composi¢@abedoria dos Antidés dos relatos de poetas

como Hesiode Ovidio, dentre outros, € importante destacar os manuais sobre mitologia produzidos em
seu tempo. Nesse sentido, a obra mais importante, como observa Paolo Rossi, € a Mythologiae sive
explicationum fabularum libri decem (Venecia, Alde, 1551) de Natialg@oé fruto de uma pesquisa
gigantesca e foi ampl amente wutilizada por Bacon.
dos relatos mitolégicos Bacon demonstrava, sem dulvida alguma, mais erudigdo que originalidade de
pensame n tPoop cit(PR2B%).s i ,
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Paa tornar mais claro o modo como Bacon aborda o mito, vejamos um exemplo
bastante ilustrativo, através da reconstrucao do relato e interpretacdo que ele faz do mito

de Narciso.

Diz-se que Narciso foi um jovem de extrema beleza, mas
intoleravelmente solisere desdenhoso. Agradado de si mesmo e a todos 0s
mais desprezando, levava vida solitaria no cerrado dos bosques em
companhia de amigos para quem ele era tudo. E onde & seguianfa
chamada Eco. Assim vivendo, chegou certa feita, por acasoda beia
fonte cristalina e debrugee; ao divisar nas aguas sua propria imagem,
perdewse numa contemplacdo e depois numa admiracéo tdo extasiada de si
mesmo que nao pbde afas@do espectro que mirava e ali ficou paralisado,
até que a consciéncidbamdonouFoi entéo transformado na flor que traz

seu nome, a qual desabrocha no comeco da prififavera

A narrativa que Bacon faz deste mito € a mais curta e pontual entre todos os
mitos retratados e sabedoria dos anfigosite de Bacon, ao que tudo indicaAsao
metamorfage®vidio. Mas, se formos ao poema, veremos que o filosofo pde de lado um
aspecto fundamental que Ovidio enfatiza, a saber. a relacdo de amor frustrado e
patolégico entre Narciso e a ninfa Ecee Bacon menciona apenas de passagem,
preferindo acentuar, na interpretacdo que faz do mito, a relacao igualmente patolégica de
Narciso e seus amigos, encerrando a narrativa no momento em que Narciso vé a si
mesmo, ficando paralisado, ensimesmado, no lggsissm mortal, na relagao
patolégica consigo mesmo.

Vale a pena ir a obra de Ovidio para estabelecer o contraste com o relato de
Bacon e, assim, deixar clara a estratégia retorica de Bacon. Lembremos que o poema de
Ovidio mostra Narciso como filho deidpe, cujo nome esté na raiz da patkelindga
O nome 0 Meaap ermsarcid oonidgea a pal avr a onarc-tic
por sua vez, indica um som que se repete sob uma superficie dura. No poema, como
Narciso ndo corresponde aos@pdh ninfa, condenada pelos deuses a repetir sempre
a mesma palavra que lhe dirigem, ela, apaixonada perdidamente por Narciso, néo dialoga,

mas apenas repete o0 que diz o amado. O encontro entre ambos-smrefarte

234Bacon, FA sabedoria dosigos, S&o Paulo: Editora Unesp, 2002, p. 28.
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frustracéo; o circulo do amor nao septeta, culminando na transformacéo da ninfa
numa rocha e na morte de Narciso que, em sua inércia, consome a Si mesmo, como

mostra o trecho abaixo.

Deitotse e tentando matar a sede,
Outra mais forte achou. Enquanto bebia,
Viu-se na 4gua e ficouesmaloecom a prépria imagem.
Julga corpo, o que é sombra, e a sombra adora.
Extasiado diante de si mesmo, sendonloger,
O rosto fixo, Narciso parece uma estatua de marmore de Paros.

Admira tudo quanto admiram nele.

Em sua ingenuidade deseja a si mesmo.

A si préprio exalta e louva.
Inspira ele mesmo os ardores que sente.

E uma chama que a si propriaztimenta

Temos aqui um duplo imobilismo entre Eco e Narciso. Se o desejo é o desejo do
outro, se 0 desejo € um movimento que se realiza perfeitamente quando se ama e se €
amado, quando se deseja e se é desejado, Narciso ndo nos mostra nada disso. No fundo,
ele é inapaz de vea simesmo; vazio, ele s6 é capaz de vemsggnsua casca, no
espelho ou a partir da projecdo do seu proéprio olhar no olhar do outro que, para ele,
tamb®&m ® espel ho, ou seja, nada. A rigor N
composta pelo sufixbg de novo) électerf ato de dobrar), mostra que Narciso ndo
se desdobra, por ser incapaz de sem&sinele permanece imovel diante da imagem

que projeta de si mesmo. Como diz 0 poema, ele se alimenta de ilusao.

Crédal menino, por que buscas, em vao, uma imagem fugitiva?
O que procuras nao existe.

Ja a ninfa Eco se vé ao final transformada em rocha, pois também seu desejo, seu
amor insano por Narciso, leva a frustracdo, um efeito do seu imobilismo. De um lado,
Narcso, incapaz de sair de si, vive de sua sombra, num desejo delirante, doentio, desejo

i maturo de um ocr ®dul o meni noo; do outro |

235Qvidio,Metamorfaosesveme aqui da tradugcé@o e comentarios que Junito de Souza Brand&o faz dessa
passagem eMitologia GregaRetropolis, Editora zes, p. 18Q082.
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sendo igualmente incapaz de reflexdo, de voltar a si. Parece ser esseaoraigada n
de Ovidio.

Mas por que essa historia de amor néo interessa a Bacon. Suspeito que, ao adotar
a perspectiva alegorica de interpretacdo dos mitos, Bacon ilumina aspectos laterais e deixa
outros aspectos, mais centrais, na sombra. Seu objeti@painticverdade uma
estratégia retorica, cuja finalidade é sustentar um argumento importante de sua propria
filosofia. Na leitura de Bacon, o mito ndo fala derelamgdde amor, mas sim do
comportamento (narcista) daquele que se mostra incapaz de gontazimento, de
promover o saber, e mos&r no interior da vida social e politica de modo construtivo.
Da2? que na interpreta-«o de Bacon, o0 nome

comportamento dos Oamigos de narcisob.

Nessa fabula representsenas disposicdes, e ainda a fortuna,
daqueles que, conscios de uma beleza ou dom que a natureza lhes deu
graciosamente, sem atentar para seus meéritos, acabam como que se
apaixonando por si mesmos. A esse estado de espirge junitas vezes
o enfadade apresentae em publico ou tratar de assuntos politicos. E que
tais assuntos 0s exporiam a inUmeras censuras e vilipéndios, capazes de
perturbar e abater seu animo. Vivem assim vidas solitarias, reservadas e
obscuras, rodeados de um circulo modestdrdgadores que concordam
com tudo o que eles dizem, como se fossem um eco, e ndo cessam de bajula
los. Depravados a pouco e pouco por semelhantes habitos, inflados de
orgulho e aturdidos pela autoadmiracdo, mergulham em tal desidia e inércia
(...).Elegatissima foi a ideia de escolher a flor da primavera como simbolo
de caracteres como egses quais, no inicio da carreira, vicejam e sao
celebrados, mas desmentem na maturidade as promessas da juventude (..).
Aquilo que ndo da frutos e, como 0 navio,apasm deixar tragos, era

consagrado pelos antigos as sombras e numes fiternais

A estratégia retdrica de Bacon de -galedo mito para falar aos seus
contemporaneos € clara. A incapacidade de viver no campo aberto da politica, sujeito a
criticas, épica do comportamento narcisista, que prefere o elogio e o autoelogio. Temos

agui apresentada implicitamente a inércia e o imobilismo do trabalho do investigador

236Bacon, F. op, cit, p. 29.
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solitéario, que, infantil, também recusa es@a critica. Isso € o oposto do ideal de
progresso do saber que Bacon tanto assinala: um saber que se faz para e com o outro,
coletivamente, e que ndo tem em vista a gléria pessoal, mas o aperfeicoamento do género
humano, pois sé um saber fundado na interlocucéo e no dialogo, na interacéo do espaco

pukico, produz frutos.

IV d Breve consideracdo sobre Vico

Encerremos esse trabalho com uma breve consideracao sobre Vico, que elaborou
sua obra entre o final do século XVII e o inicio do século XVIII, de maneira que podemos
situélo historicamente entre Bacon e Voltaire, o importante aqui € notar que Vico se
distancia de ambos no que diz respeito a interpretacdo alegorica dos mitos. De fato, sua
admiracdo por Francis Bacon era enorme. Considenavalos quatro autores que
tiveram um peso decisivo em sua formacéo, ao lado de Platdo, Tacito e Grocio, mas a
cada undeles Vico dirige criticas contundentes e, no caso de Bacon, embora Vico
enalteca a concepc¢éao baconiana de um saber que avancga coletivamente, sua concepgéao
e interpretacéo das fabulas ndo escapou a critica do filésofo de Napoles.

Ao investigar assior¢des internas da historia, isto €, do modo como vao sendo
repassadas as fabulas através dos tempos, Vico observa que isto acaba por encobrir o
sentido que estava na origem, dando ensejo a interpretacdes desprovidas de senso
histérico. E por isso que ddi denuncia o procedimento acritico que ele chamou de
opresun-«o006 ou Oboraide apiteequedéotipico dias uratamias e (
mitologia de cunho alegéredificante que chega até Bacon. Embora os mitos fossem
compreendidos de diferentes nraise face as interpretacfes antigas e medievais,
durante a Renascenca foi mantido o postulado fundamental de que os mitos pudessem
exprimir verdades ocultas ou secretas, ou
maravilhoso espelho de uma sabedoria plesr e ci d a 6, e, como Vvim

incorporada por Bacth

237Rossi, P. op.cit, p. 214. Nesse sentido, apesar de insistir com frequéncia no fato de Vico dever muito a

Bacon e aos tratados de poesia e mitologia anteriores a ele, é o proprio Rossi que insisteaem assinalar
originalidade de Vico em face dos que o anteceder al
vir a adquirir plena consisténcia, até redundar na tedtaiiealmente revolucionaria frente & tradicao

dde uma localizagao histéricadossnjto de uma reconstru-«o daquele pri mi
0s proprios mitos constituem a expressao(...).Vico eliminava, na raiz, as razbes de existéncia daquela
literatura alegériemvemerista de tom especulativo e edificante, tipica de tauia pantsamento antigo,

medieval e da Renascenca, que visava, através da descoberta de uma série de significados alegdricos,
transformar o mundo m2tico opeitm2l#i5).do | ogi camente s
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Para entender a critica de Vico, devemos observar que uma de suas teses
fundamentais € que a razdo néo é algo que esta acima do tempo, servindo de fundamento
para uma natureza humana hgmiatla. A mente humana se modifica na histéria e para
se compreender adequadamente a situacdo do homem no mursdoredavi®nar as
modificagdes produzidas na ordem das ideias humanas (incluindo ai seus costumes, suas
categorias psiquicas, afetivag;gptivas) com a modificacdo produzida na ordem das
instituicbes humanas ( o direito, o trabalho, as relagcdes econdmicas, enfim a vida social
no seu todo ). Os desdobramentos da linguagem na historia fazem dela um testemunho
dos tempos, uma espécierg@iao gigantesco das modificagcdes mentais e institucionais
da vida humana. ConC&ncia Ngwiico ousou abrir esse arquivo. O mito se revela
ali como uma forma de linguagem, a mais primordial, arcaica e arcana. O que o grande
arquivo da mitologia mos € que ndo foram individuos com alta capacidade racional e
linguagem transparente (prosaica) que criaram a vida em sociedade, mas sim homens
toscos, brutos, altamente imaginativos, mais corpo do que mente, mais sentidos que
razao, enfinpoetas, poi s so0 mesmo, Oignorantes?o.

Como notou Erich Auerbach, Vico relaciona natureza humana e historia,
mostrando a passagem de uma natureza humana poética ( portanto, de uma linguagem
poética) para uma natureza humana civilizada ( portanto, uma linguaga§i®p@sai

mito ® uma forma de | inguagem que corresp

Principio de tais origens de linguas e de letras revela que os primeiros
homens da gentilidade, por uma demonstrada necessidade de natureza,
foram poetas, os quais falaram pwmio de caracteres poéticos; esta
descoberta que é a chawestra desta ciéncia, nos custou a busca obstinada
de quase toda a nossa vida literaria, porque tal natureza poética de tais
primeiros homens, idnpossivel de ser imaginada passas naturezas ja

muito civilizadas e com grande pena nos é permitido elat&ndé

Falar em uma esséncia fixa, uma natureza humana valida para qualquer época ou

lugar, € um erro; de modo que, segundo Vico, sempre temos que olhar para a mente

238Como esclae ce E

rich Auepaabraxzh ®rant Wiemad®d pode ser ente
sentido de dhist- -ria

. 6: na frase 60s gov@énaaos devem
Nova A246), 6naturezad significa O0Oest8gieasde desen
h uma @Giansi®dNgva A 347) ou 0O nsae ude zmr efievri°lbcieant emamo o6a e
hi st - (rAuembadh, ECont r i but i i ngui sti cid GBMcdrn: 8anr epr et azi

Francesco, Dante ¥iditori Riunti, 1987,Roma, p.74)
239Vico, G. Ciéncia Nova, § 177
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humana néo do alto, de foratestrata, mas a partir de uma situacéo determinada, a partir

do modo como as coisas surgem ou Onhascemo.

deriva do latimasc@nascer), é justamente 0 continuo processo de criagdo e assimilacédo
dos seus ipro-spr,i odsa ogfeest a - « 0 nascidasBorisse,nt i do
contr a a Vis«o abstrata do homem, Vico
a situacao historica, temporal. Assim, o préprio significado da expresséao "natureza" deixa

deterumsent i do r 2 gi daurezdas casbssnada saioé do que seu

C

nascimegtan det er mi nados tempos &% Entmerafnassame cer t

o

Onascent est@ncia ugse imsugeravkli Nesse sentido, devemos notar ainda que
o termo Opo®ticob6 em Vico ® poliss°®°mico
encontramos na express«o Oarte po®ticabtd,
que revisita omventa mitos, fundando uma tradi¢&o literaria que cada escritor, de modo
intencional, reflete e produz artisticamente, como um artificio. Embora, como podemos
notar no prefacio déabedoria dos Angm®n reconheca a distancia entre o mito (como
misté&io) e os escritos forjados a partir deles e sobre eles que possuimos, na verdade suas
fontes sdo obras literarias tardias e ndo propriament&.mitos

Para se ter uma ideia mais clara da tese de Vico, devemos chamar a atencdo para
0 que ele denomimgnatiorerune inopiaerboryrau seja, para a ignorancia das coisas e
a incapacidade da falar de forma prosaica que, segundo Vico, encontramos nas primeiras
sociedades humanas. E justamente esta incapacidade ou pobreza que estaria na origem
do processoalformacédo da riqueza da linguagem poética ou figurada, quer dizer, Vico
insiste na precariedade linguistica como fonte primeira da criacdo poética. Assim, o

proprio processo de desenvolvimento linguistico deriva diretamente de uma falta, de um

e

naturezaodo repleta de luzes e a Onaturez

I

vazoouma hcapaci dade ou O0Oignor®©nciad que, entr

pejorativo; ao contrario, € egsapia verborweasa pobreza de termos e expressdes

240Vico, G. Ciéncia Npgal 77

1A proposito da rela-«o0o entre mito e |inguagem,
antes ou depois dele, estabeleceu a extrema consequéncia xiEstalesaevolvendo uma concepgao

do mito que, por sua originalidade, ndo hesitarei em considerar Unica. O mito tradicionalmente é concebido
como uma linguagem de segundo nivel, que tem como base a linguagem articulada, que é tomada como
um pressuposto: ammem primeiro fala e depois, servisdaaquilo que estas palavras circunscrevem

como significado, constréi uma outra linguagem, ndo diversamente de como se constitui qualquer outro
sistema de signos, desde a moda a arte do jogo, das conven¢cddasbeaiadeiras, (...) em todas estas
linguagens esté pressuposta a linguagem articulada. (...) Para Vico a linguagem do mito, ndo se constitui
tendo como base a linguagem articulada, ao contrario: a linguagem do mito € uma linguagem originaria,
uma linguagm que se constituiu antes da linguagem articulada e sem a qual esta linguagem néo teria podido
formarse. (Cantelli, G. Gestualita e mito: i due caratteri distintivi della lingua originaria secondo Vico.
Bollettino del Centro di Studi Yidhjgoli: Bbliopolis, n® 20, p. p. 789).
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transparentes, que permite valorizar os caminhos de gestacdo de imagens sublimes, de
modo queo deus que 0 mito retrata ndo € um conceito ou uma representacao, artefato
l ingu2stico, mas a coisa mesma: OBaco er a
tendo as inteligéncias se refinado, distisgaiu as coi s as?dCamooua di vi
sentdo da coisa mesma, que € simples, extremamente simplesgperdennpo, Vico
pode apontar o erro da oO0a afirma-«o de ur
empenhadamente buscada de Platdo até Bacon, ja ques&iaduda vulgarética]
que fundou o género humano e nunca uma sabedoria elaborada de sumos e raros
fil - -%0fosbd

Em suas observacgdes, Vico nos convida olhar a simplicidade rude dos poetas
primeiros: OHoje em dia o0os poetas inventan
uma vezd quando ainda era vigorosa a idade dos sentidos e ndo a dserazfio
fant 8st i c o% Opgoer pareca fadi, rcemwra, datural, simples, nas origens
poéticas da humanidade teseararo na idade da razao, na qual a mente refinada por
conceitos absitos tem imensa dificuldade no fazer poético, s6 podendo colher da
linguagem alegorias ou simuladCasitudo, a linguagem deriva de uma Unica fonte
primordial; por isso Vico a compara a um grande rio que se inicia poeticamente e termina
nas aguas salobdasprosaMas se a linguagem € mesmo um rio nem tudo esta perdido,
como diz Vico, o0a fala po®tica (...) escor
histérico, como os grandes e rapidos rios se espalham muito dentro do mar e conservam
docesasdgus a2 | an-adas ¥ dAdsim, apoesid nAonwirea, neho c ur s
faz parte do passado remoto, mas pode ser feita com grandeza ainda hoje quando se
encontra a fonte gwivifica a lingua de um povo.

Vico ndo € um mero saudosista de uma épocapgma perdida e, a0 mesmo
tempo em que fala da importancia do resgate de uma sabedoria dos sentidos, ou sabedoria
poética, que é uma sabedoria cuja fonte é a pratica da vida, o filésofo também denuncia
0s riscos de que, mesmo atingida a idade da esi@garante que a humanidade esteja
livre da bestialidade e da selvageria; ao contrario, aqui a razao pode contribuir para uma
barbarie ainda mais grave. Nesse sentido, ao retornar as fontes perenes do pensamento e
da linguagem,Giéncia Nopade ser via como uma defesa da razéo fragil contra uma

razao presuncosa, pois sabe que a razdo € um bem precioso e que, por isso mesmo, deve

242\/ico, G. Opere giuridiche. A cura di Paolo Cristofolini, Florenca, Sanzoni,1974, p. 803.
243Vico, G. Ciéncia Nova, § 384

244\/ico, G. Opere giuridigheura di Paolo Cristofolini, Floren¢a, Sanzoni,1974, p. 465.
245Vico, G. A Ciéncia Nové412
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sepreservba para que a humanidade, como afir ma
24 A guestdo é que talvez ja estagae volta a ela, cercados de pequenos e grandes
narcisos, incapazes de amar e de transmitir sabedoria.
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Bacon e Condorcet: 0 conhecimento a servico
do bem comum

Evaldo Becker 1

Resumo

Nosso objetivo nesse artigo, & examinar nas filosofias de Bacon e Condorcet, o papel
atribuido pelos autores ao conhecimento humano e as transformacfes que estes devem
desencadear em nossa vida em sociedade. Para tanto examinaremospaigcipsigos
textos dos autores em tela, bem como, a recepc¢ao critica dos mesmos.

Palavraschave

Bacon, Condorcet, conhecimento, bem comum.

Nosso intuito nesse artigo, € examinar nas filosofias de Bacon e Condorcet, o
papel atribuido pelos autores ashegimento humano e as transformacgdes que estes
devem desencadear em nossa vida em sociedade. Cabe ressaltar aqui, desde o inicio, que
ambos os autores, preocupados que estavam com a ampliacdo dos saberes humanos,
jamais deixaram de preoctgmrcom os reffados éticos dos conhecimentos
produzidos. Embora movidos pelo otimismo com relacdo ao progresso da ciéncia, nunca
esqueceram o fato de que esta deve ser conduzida tendo em vista a publicizacdo de seus
resultados e a partilha de seus frutos por todaanidade e ndo apenas por parcelas

restritas da mesma. A escolha dos autores em quest&e,atefato de que ambos nos

T™O presente artigo foi desenvolvido no quadro das p
Rel a-»es I nternacionais na Modernidaded¢, financi ad
11 Professor de Etica e Filosofia Politica do Departamento de Filosofia da Universidade Federal de Sergipe

e dos Programas de Mestrado em Filosofia e em Desenvolvimento e Meio Ambiente da mesma
Universidade.
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foram apresentados pela professora Maria das Gracas de Souza, a quem rendemos aqui,
nossa homenagem.

Francis Bacon geralmente é ledd®em funcdo de algumas passagens do seu
Novum Organunas quais expressa aquele que pode ser considerado como um dos
grandes | emas do homem moderno, qual seja:
ao homem, oOenquanto madi,sempreeinde®r pr i ¢ -
através da acdo (BACON, 1979, p.8). Frases como estas, aliadas a sua disposicédo de
oestender o0os |l imites do poder ou da grand ¢
fundament osdé (BACON, 19 7 eametigos énbnome dap - s t o
conhecimento e da ciéncia, fizeram com que atribuissemos a Bacon a paternidade de uma
série de equivocos e descaminhos trilhados em nossa trajetoria civilizacional moderna. A
ele também é atribuida a imagem do dominador desrespeitostmo do torturador
da natureza. Boa parte dos argumentos antimodernos e contra a técnica é dirigida a
Baconr*’. Tal atribuicdo de culpa, em nosso entender, além de injusta é simplificadora e
estupidificante.

Sigamos aqui o conselho da professora Maria das Gracgas, que sugere que
oOevitemos permanecer na s u-posapénssalguemas da f i |
passagensdladas. Segundo ela, para conhecermos melhor a filosofia da natureza em
Bacon,i 9® mpeeacrrer a outros textos, menos
A sabedoria dos asftigos

A preocupacdo de Bacon com a producdo, mas também com o bom uso dos
conhecimentos humanos, bem como com o respeito a natureza, € evidenciada em muitas
desua o br as, Opragresso doecaniecinmeftodivavamo OrganumNova
Atlantidee ArSéabedoria dos antigos.

Comecemopois, com uma citacdo desta Ultima, presente no nitaidmio,
um dos trinta e um mitos antigasalisadog interpretams por Bacon, a luz dos

conhecimentos produzidos no prenuncio da modernidade:

Contam os poetas que Vulcano, no ardor do desejo, tentou forcar a

pudicicia de Minerva. Na luta que se seguiu, sua semente dey@mU

247Exemplo classico desta postura € apresentaHam®Jonas no livRerincipio Responsabitithaleeo

autor critica 60 ideal baconianod por sua 6insufic
2006, p. 236 e seguintes). Sobre a recepg¢édo dos textosdmEmheetudo no que conaamuestdes

ambientais ver: HORA, José Sandro Sahtof Nat ur ezad em bacon e a recep- «
discussBes ambientaisPorto Alegre: Redes Editora: 2015.

248Cf. (SOUZA, 2010, p. 18)
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chao e dela nasceu Erictdbnio, horhem conformado e belo no torso, mas

com coxas e pernas finas e disformes, parecidas a enguias. Conscio dessa

deformidade, inventou o carro, com o qual podia exibir a parte bonita do

corpo e esconder a feia. (BACON, 2002, p. 65).

A passagem citada, es@rttalinguagem alegorica, € interpretada por Bacon em

alusdo aos perigos da monstruosidade que pode resultar de uma postura passional e

apressada da ciéncia (representada na figura de Vulcano, que faz uso do fogo), quando

tenta de forma violenta submeteatureza (representada por Miagtada a sabedoria

e harmoniale suas obras) a sua vontade. Mostra também, a tentativa sempre presente,

de esconder através do disfarce e de taticas cosmeéticas, o lado obscuro e monstruoso da

ciéncia; que se fosse clardm@osto a descoberto evidenciaria 0 preco que se paga

quando nos apressamos em forcar a natureza a servir as nossas vollUveis paixdes.

O filésofo ingléstessaltam sua andlise do mito de Erictbnio, que a tentativa

apressada e viol
objetivod e que

estropiadas, curiosas no aspeo ,

p. 656 6 ) . Bacon insi
ocorrem geral mente

homens se tornam obcecados demais @ou s

i nv®s de | he tri

7

O mito deErictbnimdo € o Unico no qual Bacon

butarem a

submeter a natur e
tentativas, geraln

fr8§geis e impr-prias |

tais coisas, gu
odu-»es Qqu2micas
etos e ol utam cc«
0devida observoOn

expressa uma profunda

preocupacdo em relacdo aos perigos das artes humanas, etdacalunefasto.

Também ao analisar o mito@édaloo autor elogiava a perspicacia dos antigos, que

oviram a i ndustr

desonestos e suas

e a habili dade

aplica-»es postedaenr ti dasao

percebido que apesar de inUmeras coisas Uteis provindas das ciéncias, da mesma fonte

tam@®m proviriam &iumgtar temednet orsordee 6l,u oveneno

outros engenhos

No e n tebidoduer do s §

as artes e os artificiogtitis teriam de ser controlagosm Ultima instancia perseguidos

por Minos, ou seja: pelas leis. E que é preciso regular os usos dos engenhos e técnicas,

para que estes ndo saiam do controle, transfors@amto morteiosidades danosas

aos povos.
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Assim como em outras obra§,A s a b e d g nassa autbodemoastrd i g 0 S
sobejamente sua preocupacdo, ndo s6 com a producdo, mas também com o método e
com o fim dltimo dos conhecimentos humanos, que em seu entendesedév@ara
o benef2cio do o0inteiro g°nero humanoo.

No Novum OrganuBacon critica aqueles que buscam o conhecimento como
forma de promocédo pessoal, concede certa relevancia aqueles que através do
conhecimento almejam ampliar o poder de sua patriaanasy a aquel e que 0s
i nstaurar e estender o poder e o dom2ni o
oOoambi-«06 se ® que assim pode ser chamada,
de todaso (BACON, N.O, 1979, p. 88).

E com vistas a @ssaber publico, destinado ao beneficio de tgéieeso humano
e ndo mais apenas de um bruxo, uma seita ou uma patria, que Bacon propde que se
implemente um método rigoroso e uma linguagem publica, clara e intersubjetiva.

Tal € 0 que se verifica tambémsema fabula utopica, que infelizmente restou
inacabad#? Esta obra intituladsova Atlantigapresenta uma comunidade imaginaria,
extremamente bem organizada e pacifica, na qual a ciéncia € conduzida por uma
sociedade de cientistas chanGadma de Salomdod e di cada ao oconheci m
e dos segredos dos movimentos das coisas e a ampliacao dos limites do império humano
para a realiza-«0o de todas as coisas que f
comunidade de cientistas conduz inUmerosmegneos que visam a ampliacdo do saber
humano e o desenvolvimento de toda sorte de inventos que possam melhorar as
condi - »es de vida coletivas. Nesse sentioc
manifesta a idéia do conhecimento como poder organiadociedade, da natureza
cooperativa do esforco cientifico e da orientacdo das investigacdes tendo em vista a
promocdodoberast ar de todoso6 (SOUZA, 2001, p. 4

O comentador Paulo Rossi em seu kvamcis bacon, da magia gafiéneigue
0 A iéncia, assim como foi concebida por Bacon, deve abandonar o terreno da

geni alidade n«o controlada de um indiv2duo

249 Aqui seria preciso retomar a tradicdo de interpretaiedmegpretacdo do antigo mito palténico da
Atlantida, descrito nos dialogerstia eTimeudado que o mesmo é retomado por inimeros autores, mas
notadamente, por Bacon e por Condorcet, que nos interessam aqui. Contudo dada a falta de tempo nos
contentaemos em dizer queFor a g me nt de Gandofcdi possai nnaieddente filiagdo ao texto
inacabado dsova Atlantidde Bacon. Para aqueles que se interessarem pela teméatica, nos contentaremos
em indicar aqui o excelente texto de PierreNatplet Atlantida: pequena historia de um mitoquiatonico
apresenta as origens e desdobramentos desta instigante utsididzoarttiga.
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(ROSSI, 2006, p. 129%0ssi nota que ao interpretar o antigo mito de Prometeu, Bacon
encontava mais uma vez, tal como ja havia proposto no Rragresso do conhecimento
a maneira de reafirmar o©0a necessidade da

essenci al para o progresso da ci°nciaodo (20

mas uma vez com Rossi quando este afirma que:

A ciéncia, tem portanto, para Bacon, carater publico, democratico,
colaborativo; é feita de contribui¢cdes individuais que visam um sucesso
comum,patriménio de todoy A ciéncia ndo €, portanto, fgaeon, uma
realidade cultural indiferente aos valores éticos. (ROSSI, 2006, p. 129, grifo
N0SS0).

A partir da leitura dos textos de Bacon, percebemos que estamos sempre no limiar
da ®tica. Se, como dizia Bacownrraomesmho®c ni c a
tempo para a cura e a doen-ad6 cabe aos hon
0 uso destas.

Assim como na analise dos mitoEdetonie deDédaldambém na analise do
mito daEsfingeompreendida por Bacon em analogia a Ci&ngiegalizada uma
perspicaz analise dos perigos decorrentes dos conheaireatifa®s Estes, quando
estdo sob o dominio das Musas, ou seja, enquanto frutos da meditacdo e da pesquisa,
podem vagar livremente; o problema surge quando escapam das ofuader®a
das técnicas praticas podem assombrar a humanidade com sua crueldade. Entédo, a
solucédo vislumbrada por Bacogue em seu entender os antigos perceberamebem
gue conseguiu acabar com a ameaca devoradora do monstro, danioaadditude
vagarosa do intelecto, que reflete sobre os enigmas da técnica. A imagem da paciéncia e
do vagar no trato com as aplicacdes praticas do conhecimento aparece também na figura
emblematica de Edipo, que venceu a perigosa Esfinge. Edipo edaluo me m de s ab e
e p e n emas @xoxde Passo lento; ou seja: SO se vencem 0s perigos e ameacgas da

ciéncia pratica atraves do vagar, da cautela e do raciocinio correto.

2%0Cf . Rossi: 0Bacon introduziu um conceito de grand
reforma do saber: na ciéncia podenalcancar resultados efetivos e consistentes apenas mediante uma
sucessdo de pesquisadores e um hoali colaboracdo entre os cientistas. Os métodos e os
procedimentos das artes mecanicas, seu carater de progressividade e intersubjetividade fornecem o modelo

para a nova culturaé (ROSSI, 2006, p. 121).

21A0 analisar o mito damakbulaibelagesdbiB,anveatada aparentemente : 0 Ei
em alusdo a Ciéncia, sobretudo quando esta é aplicada a vida pratica. A Ciéncia, que deixa perplexos os
ignorantes e in8beis, pode muito bem ser considera
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A pressa e o0 desejo de auferir lucro através das novas descobertas tende a fazer
com que negligeileenos a prudéncia na aplicagao e na partilha dos frutos dos saberes
produzidos. Estes temas fizeram parte das preocupacdes desse filésofo singular, que
propds investimentos publicos em pesquisa, com vistas ao progresso dos conhecimentos
humanos. Criticandndesperdicio de dinheiro publico com coisas inuteis, ele propunha
gue tais recursos fossem investidos em pesquisas que tivessem como objetivo a ampliacéo
de nosso conhecimento acerca da natureza. Esta critica, completamente atual, sobretudo

em um pais oo o Brasil, merece ser retomada. Vejamos:

Se apenas uma pequena parcela desses recursos (que séo
desperdicados) fosse canalizada para coisas mais sensatas e solidas, ndo
haveria dificuldade que ndo pudesse ser superada. Parece oportuno
acrescentar isporque reconhecemos com toda franqueza que uma colecao
de histdria natural e experimental, tal como a concebemos e como deve ser,
€ uma empresa grandiosa e quase real (de realeza, publica), que requer muito
trabalho e muitos gastos (BACON, 1979, p. 73).

A verdadeira filosofia natural, que é como eram designados o0s varios ramos do
conhecimento sobre a natureza, tem como objetivo Ultimo o conhecimento dos corpos,
dos remédios e das for¢cas mecanicas. E verdade que Bacon afirma ser necessario através
do engenb humano e das artes por ele criadas forcarmos a natureza a nos revelar seus
segredo$? E todas as comodidades da vida moderna s6 puderam ser inventadas e
descobertas a partir desta l6gica. O problema parece ser o fato de jise slemgmia
as passagemas quais Bacon alude ao dominio e ao forcar a natureza, mas se esquece
aguelas nas quais 0o autor coloca o homem ¢
ambos cargos subalternos; ou esttlaam Organumn de el e | embra que
domina a naturezgndo obedecentioh e 6 ( BACON®*®* 1979, p. 88).

252Segundo o aotr i ngl ° s: 0os segredos da natureza mel hor
tormentos (vexationes) das artes que quando deixada no seu curso natural. Em vista disso, € de se esperar
muito da filosofia natural quando a histéria nadugale € a suaabe e fundamentbesteja melhor

constru2da. At® que isto aconte-a nada se pode esp
253 Gostariamos de citar aqui a posi¢cao de nosso colega Sérgio Hugo Menna, especialista na filosofia de
Bacon, que escr ev e natuefd pdigpenempodnds madiicarduas leig] s pode

obedecéa, e € intérprete da natureza porque, devendo revelar suas leis, tem primeiro gagpenahecé
poderobedeea 6 ( MENNA, 2011, p. 176).
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Conforme, ja aludimos em outro l&jaé justamente em funcdo do sucesso
parcial que obtivemos sobre a natureza, e de nosso orgulho insano, que esquecemos
outros conselhos que se mostram cada vepen@ientes. Quanto ao uso e aplicacéo
das técnicas e instrumentos, quando desconhecemos sua logica, seus efeitos de longo
prazo, quando nos apressamos a clidea@m préatica, sem cautela, nos arriscamos a
sermos devorados pel asankdefo carageedico e pudlicob ®m e s
gue devem estar atrelados aos conhecimentos. Nesse sentido ha que se concordar mais
uma vez com Rossi quando este afirma que 0
de Bacon teriam sido evitados se tivesse sido daseretevancia que ele dava ao fator
social, tanto na pesquisa, quanto no escopo do conhecimento” (ROSSI, 2006, p. 122).

O fato é que Bacon desencadeou transformagdes substanciais em nossa forma de
lidar com a natureza, buscando desvarelfazer com guo maior conhecimento da
mesma pudesse propiciar melhorias efetivas em nossa vida coletiva. Esta ideia é ressaltada
também por Dupas, que em §emito do progressa f i r ma que: OPar a Be
renovacao do conhecimento foi visar sua utilidadelearianda vida humana. Em vez
de sonhar com o passado, haveria que se acrescentar muito mais conhecimento no futuro.
A sabedoria seria ir m« URBacofevidgnaatem 6eDdJP A S,
escritos um grande otimismo com relacao ao progressoligesmoentos, e apesar do
reconhecimento dos antigos, considera a sua propria época como sendo mais evoluida,
ideia que sera reconhecida e aprofundada no periodo das luzes, tal como veremos a
sequir.

Bacon foi lido e admirado pelas geracfes que o sucedsshretudo pelos
filésofos iluministas. Nesse cenério sua contribuicdo foi marcantese giaee que
seu reconhecimento foi praticamente unanime, coisa rara de se ver no mundo filoséfico.
Bacon foi lido e elogiado por Voltairen@bi | | a c , Derod leGondbreet. t D
Alias, mesmo Rousseau, que ja no seio da filosofia das luzes, expunha o carater

24 Algumas analises e interpretac8es da obra da Bamam apresentadas por nos textos

a seguir. Retomamos livremente aqui as ideias anteriormente analisadas, que foram
aprofundadas e desenvolvidas. VeMatureza X Sociedadepercursos e percalgcos de

nossa trajetoria cientifi@vilizacionab In: SANTOS, Anténio Carlos dos e BECKER,

Evaldo (Orgs.)Entre o homem e a natureza abordagens tedricemetodoldgicas

Porto Alegre Redes Editor a, 2012. E O0Ensino de fil os
PIBIC-Jr daUFS. In: BECKER, E.; BALIEIRO, M; TOLLE, O. (Org<)losofia no

Ensino Médio: Filosofia da Ciéncia Sao Cristovao: Editora UFS, 2013.

25AindaconformeDpas, a ®poca de Bacon : OEra a ®poca dos
imprensa, pélvora e bussglanudando o estado geral na literatura, na guerra e na navegacgdo. Bacon

deixou sugerida a propostaMen Atlantisim colegiado de cientistagestigadores voltados a novas

descobertas que pudessem alterar as condi¢Bes de vida do ser humano. Nessa direcdo, surgiram a Royal
Society em Londres (1600) e Academia de Ci®°ncias d
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contraditorio e perigoso do conhecimento; vé em Bacon um ilustre pensador. E, no
Discurso sobre as ciéncias elas ardequabponta os descaminf®® mau uso dos
conhecimentos, afirma ser Bacon otalvez o

Voltaire, o grande filésofo e polemista do iluminismo francés, tece grandes
elogios ao filésofo inglés em sQastas filoséfidda décima primeir@artacSobre o
c h an c e, lams meBcooaddovm Organano mo sendo 00 andai me
se construiu a nova filosofiad6 ele afirma
(VOLTAIRE, 2001, p. 85). Na sequénciaCdataele insiste sobre o fato de que
0 hhguém antes do chanceler Bacon haviaddolefilosofia experimentlle todas
as experiéncias fisicas feitas depois dele, ndo h& quase nenhuma que néo esteja indicada
em seu |ivro6o (VOLTAIRE, 2001, p. 87).

Outro ilustre pensador das luzes franc€awdillac, neE s s a i sur | dor i
connaissances hurfegreslogio do Chanceler Bacon ao mesmo tempo em que critica 0
sucesso da teoria cartesiana. Ao final deste excelente livro, Condillac afirma que ficara
lisonjeadale encontrar nos textosBi@con algumas das ideias que ele mesmo propunha.
Condillac elogia ainda o método cientifico elaborado por Bacon, e se ressente que o
mesmo tenha sido preterido pelo método cartesiano. Isso teria ocorrido, em seu
entender, pel o f at ommétao muitcemaid [edetopparaperm p un h a
autor de uma revolu-«o06 e que veoosubsigit odo c a
ainda uma parte dosrros com 0s quais 0os homens ja estavam acostumados
(CONDILLAC, 1998, p. 299).

Bacon nao é apenas reconhecafoabras individuais dos filésofos do periodo
das Luzes Ele é lembrado como uma espécie de patrono daquela que pode ser
considerada a grande obra coletiva, representante maxima do ideal de esclarecimento, a
Encyclopé@eguimos aqui as palavras dagsafe Maria das Gracas, que apoés afirmar
ser Bacon oOuma refer°ncia constante nos te

escreve ainda:

Como se sabe, o quadro da classificagdo dos conhecimentos
humanos dé&Encyclopéd®e de i nspira-«o baconi ana.
Discurso preliminar, tece elogios ao esforgco de Bacon para enumerar 0s
diversos ramos da ciéncia e estabelecer a necessidade da experimentagcao nas

ciéncias naturais, e, enfim, ao fato de o filésofo chancda®lecma
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6filosofia como a parte de nossos <co
mel hores e mais felizesd (SOUZA, 2001

Tal como sublinha Souza (2001) e conforme detalham os autores da coletanea
LOh®ritage baconi en® Bagon %Mito, € mesmo qaando X VI | |
criticado, se mostra como uma fonte inpiradora indispensavel para todos aqueles que
fizeram da busca pelo conhecimento e pelo caréater libertador deste, um ideal a ser seguido
e aprofundad®!’

Como podemos verificar, a herapgaoniana repercutiu de forsignificativa
na obras dos principais pensadores das Luzes, e isso inclui aquele que foi considerado
como sendo o OoO% timo dos fil - -sofosd6 il umir
no Esboco de um quadro histéricgreksoprdo espirito hguaatm noFragment sur
| 6 At levadancia sgeapreco pelo filésofo inglés.

No oitavo capitulo desbocondor cet afirma que oO0OBacon
método de estudar a natureza, de empregar os trés instrumentosogudeelpara
penetrar em seus segredos, a observa-«o,
1993, p. 129). E mesmo que Condorcet, tal como podemos verificar ao longo do texto,
ndo tenha poupado o autordovum Organdas criticas, o que se pode peraehee
ele retoma suas ideias e, sobretude n@a g me nt , slaiimspirhcaoacbreanat i d e
evident e, se prop»e mesmo, t al como nos m

assim dizer, a utopia de Bacondé. Segundo a

Na utopia baconiana refada, ao quadro dos progressos do espirito
humano vira se acrescentar o quadro das instituicdes, dos grupos humanos,
dos progressos técnicos, das transformacdes sociais e politicas como
condicdes para a criacdo da sociedade igualitaria do futurogamancia
décima época desquisg8OUZA, 2001, p. 39).

256JAQUET, Chantdl Or g . ) L &chn@nm du X\dlg et aulX¥llle siécles Paris: Editions Kimé,

2000.

257 Exemplo evidente desta admiracao pelo fildsofo inglés € o que podembssiarso prelimiter

Encyclopédie escri t o por Diderot e DOAIl embessedilustresue cit ar
personagensie preparavam o esclarecimento dos povyodeve ser colocado o imortal chanceler da

Inglaterra, Francis Bacon, cujas obras, tdo justamente estimadas e mais estimadas, contudo, do que
conhecidas, merecem ainda mais nossadeifyua nossos elogios. Considerando as ideias sas e extensas

desse grande homem, 0 enorme ndmero de assuntos a que seu espirito se entregou, a ousadia de seu estilo
que redne em toda a parte as mais sublimes imagens & mais rigorosa precisaoientddarnaos

considerdo como o maior, 0 mais universal e 0 mais eloquente dos filésofos. (...) Ciéncia da natureza,
moral, pol2tica, economia, tudo parece ter sido da
2009, p. 13236, Grifo e traducdwssas).
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Condorcet, foi 0 que podemos chamar de um filésofo engajado nas questdes mais
cruciais de seu tempo, e, infelizmente para nos, dado que estas nao foram adequadamente
resolvidas, também do nosso. Gsfif6 matematico, lutou pela melhoria da educacéo,
focando suas preocupa¢fes em uma instrugcdo universal, publica, laica, onde homens e
mulheres tivessem 0 mesmo acesso ao saber. Lutou ainda pela consolidacéo dos direitos
do homem e do cidadao, pela abolighescravatura e pela reducéo das desigualdades,
sejam aquelas existentes no corpo de uma mesma nagao, sejam aguelas que imperam no
ambito internacional.

Condorcet lutou sobretudo pelo carater transformador e libertador que o
conhecimento e a ciénciae®vpossuir. Aqui, podemos mais uma vez perceber a sua
dzvida para o chancel e NovaAiantiddesBaconou@ ndor c e
questao que sempre 0 preocupou, a da organizacao do saber e do trabalho cientifico e
sua rela-«o0 com a organiza-«0 da sociedade

O que se pode verificar, tal como aludimos anteriormente, é que Condorcet, ndo
segue simgsmente Bacon, mas hum movimento de critica e aperfeicoamento, torna seu
pensamento ainda mais democratico e revolucionario que o de seu predecessor. E aqui,
peco licenca para mais uma vez citar Maria das Gragas (2001, p. 42) quando esta afirma:
oN&o h& enCondorcet a idea baconiana de uma supremacia da atividade cientifica do
ponto de vista da organiza¢céo da sociedade.-6skamados cidaddos depende também
de decis»es pol2ticas. A o0boadé ci°ncia ® r

Se podemos perceber em Bacon, os resgdieiama aristocracia do saber,
expressa ainda em moldes platdénicos; o que vemos em Condorcet é um esfor¢co de
promover o desenvolvimento cientifico de forma republicana, na qual o conhecimento
ndo entranha consigo uma visdo elitista da ciéncia, que pbdkriaas bases
democréticas, no momento em que 0s cientistas especialistas, distanciados do vulgo,
regeriam a politica e a sociedade. Mesmo porqué, Condorcet se esmeira em propor uma
ampla reforma educacional que permita que a populagéo seja imstoupdareaneca
na dependéncia de alguns poucos esclarecidos. Tal como ele evidencia ja na primeira
pagina da€inco memdrias sobre a instrucdo piitAicai nstr u- «o p¥%bl i ca
sociedade para com os cidad«osdé (CONDORCET

Tal como resalta Alain Pons nitroductiolo Esquiset do Fragment sur
| 6 At:l anti de
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A O6sociedade perp®tua para o prog
sequéncia de Bacon, ele projeta a organizacdo, trabalhara em uma
independéncia absoluta em relacdo ao poderop(idi@ melhorar a
condicdo dos homens, mas restara em ultima analise, submissa ao poder
legislativo, que exprime a vontade popular e tem por funcao fazer respeitar
os direitos dos homens, e, mais amplamente, a opinido publica. O papel dos
sabios € de ajada formar e esclarecer a opinido publica, e em momento
algum o de substitla (PONS, 1988, p.®2; nossa traducéo).

NoFr agment ,€andorcdt dalestéira adas propastas apresentadas por
Bacon emA nova Atlantideeforca a ideia segural@ual a ciéncia deve fornecer os
meios para o aperfeicoamento da espécie humana e para a reducéo das calamidades que
nascidas em um dos rincdes do globo, se espalham e infectam toda sua superficie, gracas
a ampliacdo das comunicacdes e intercambiosrgaecontribuiram para nossa
humanidade, mas que nos fazem pagar caro por nossas negligéncias para com parcelas
substantivas da populacdo humana. Tais alertas m@enti@ia vez mais necessarios,
sobretudo em um mundo no qual, para o lucro de um conmgusto e desigual,
contentamanos com o patenteamento dos frutos mais praticos da ciéncia que sao
disponibilizados para aqueles que podem pagar um alto precoeoumles;ompleto
abandono de parcelas cada vez maiores da humanidade que perlijeaesdmtado
progresso cientifico e tecnoldgico disponibilizado ao longo da histéria. O que se
evidencia hoje é quampliacd@o conhecimento ndo desencadeia necessariamente o
progresso das condicdes de vida humana, pois para isto seria necedsgéo a r
drastica das desigualdades sociais e politicas.

Tema central do capitulo final Bbogono qual Condorcet aporta Futuros
progressos do espiritq hudeaigualdade é posta como obstaculo ao verdadeiro progresso
humano. Vejamos:

Nossas espancas sobre os destinos futuros da espécie humana
podem se reduzir a estas trés questdes: a destruicdo da desigualdade entre as
nacdbes; 0s progressos da igualdade em um mesmo povo; enfim, o
aperfeicoamento real do homem (CONDORCET, 1988, p. 176).
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Nosso fildsofo, demonstra, ja no final do século XVIII a preocupag¢do com 0s
efeitos de nossas acbes em relacdo as geracfes futuras, tdo em voga nos tempos
hodiernos. E o que podemos verificar nesse capitEkbdoy.ejamos:

(...) os homens sabegdao que, se eles tém obrigacdes para com
seres que nao existem ainda, elas nao consisterdles dristéncia, mas
a felicidade; elas tém por objetivo o-bstar geral da espécie humana ou
da sociedade na qual eles vivem, da familia & qual estieliggala pueril
ideia de sobrecarregar a terra com seres inuateis e infelizes (CONDORCET,
1993, p. 191).

A reducéo da violéncia e da exploracdo de uma nacéo sobre as demais, tal como
propunha Condorcet ao final Bsbo¢co de um quadro historiceskssgrogrgruderia
ampliar o gozo coletivo dos frutos do conhecimento e gerar uma vida mais pacifica e
justa. Uma vida mais condizente com nossos mais elaborados conceitos de humanidade,
de progresso e de justica social. Contudo, seu inesgotavabptjoesvislumbrava a
possibilidade iminente de uma maior justica no ambito das rela¢des internacionais, que
seriam pautadas pela ampliagdo dos beneficios oriundos do conhecimento livre e laico,
parecem cada vez mais distantes da pratica politica els@metdmica, do mundo
contemporaneo.

Nesse sentido, comentando acerca da heranca do lluminismo e de sua critica
redigida por Adorno e Horkhei mer, Mar i a
lluminismo ndo se cumpriu, e, mais do que isto, a prépria eazdia, fdrca se esperava
a transformagdo do mundo, torrsmuela mesma, instrumentalizada, ferramenta de
opress«o6 (SOUzZzA, 2001, p. 21).

Para que possamos resgatesperanca que alimentava o pensamento destes
ilustres pensadores que almejaram uma Jveadaalesformacéo social, tendo por base
a ampliacédo e a partilha do conhecimento, é preciso combater firmemente em prol de
um saber publico e ativo nas transformacdes sociais. Isso ndo apenas como um projeto
futuro, tal como imaginava Condorcet. Ja queessaram mais de 200 anos do momento
em que ele escreveu, jA é tempo de levar a sério toda nossa heranca de saberes
acumulados.

Bacon, jA no comecgo do século XVII, alertava para a necessidade de

investimentos publicos em professores, pesquisadoresiiedestpublicas para que
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pudessem se dedicar a producédo de conhecimentos que desencadeassem melhorias em
nossa vidaoletiva, ndo apenas em um pes em todo o globo terrestre. Condorcet,
quase duzentos anos depois, refor¢a esta ideia, que mesmahges@ciedade como
a nossa, chamada de oO0sociedade do conheci m
tdo necessarias ao bem estar coletivo. Tais leituras deveriam ser retomadas, sobretudo
pela parcela da populacéo que decide acerca de nossasqiatitificas e educacionais;
gue, ocupada com titulos, honrarias e desvio de recursos publicos, se mantém alheia a
tudo que possa representar uma mudanca substantiva em nossa vida coletiva.

Os pensamentos filosoficos de Bacon, Condorcet e da préf@saqgre Maria
das Gragas sempre se mostraram eivados de uma profunda potioiciattare com
vistas ao esclarecimento, contrarios ao obscurantismo e a privatizacdo exclusivista do
saber. Me parece, e esta € uma das licdes que penso ter apreendigeresarsentos,
que em um mundo cada vez mais desigual, onde o préprio conhecimense iomepu
arma na mao daqueles que querem oprimir e lucrar com a ignorancia alheia, devemos nos
posicionar enquanto intelectuais, nas fileiras daqueles que almejairecimento
libertador e gerador de mais igualdade e liberdade, para parcelas cada vez maiores da
humanidade. Espero viver num pais e num mundo que caminhem rumo a producéao de
conhecimentos partilhados e a uma politica laica e respeitadora das difarencas.
politica que sirva de base para uma vida verdadeiramente republicana, que respeite os
direitos dos varios grupos que integram nossas sociedades, com vistas a uma fruicdo mais
intensa dos beneficios produzidos por um conhecimento partilhado esoespeito

inclusive para com aqueles seres que ndo partilham de nossa humanidade.
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Soberania e o tempo de paz: Bodin, Hobbes e a
resposta asvolucoes

Douglas Ferrera Barros'

Resumo

O artigovisamostramqueainstituicaalasoberanigantono textode Bodinquanto
no de Hobbes trazimplicitaumanovacompreensasobrea paz,assimcomodainsercao
do poderno tempoe nahistériaUmavezqueasoberanipretendenterrompeia situagao
de dissoluca@ astransformacfes, guerrae a destruicdoo podersupremaseapresenta
comoagarantialeinauguracade um novotempo,aoqualHobbeschamaled dempode
p a zN@ssotexib tem a intencaode entenderfjustamenteessatransicdodo tempo das
transformacdesdaguerrgparao tempodasegurancadapaz.Partimoslaquestaocomo
asnocoegle soberaniapresentadgmr Bodine por Hobbesexigemanovacompreensao
sobreapazaomesmaempogueinovama percepcasobreo poderpolitico nahisoria?

Palavraschave

Soberanidodin,Hobbespaz tempo revoligoes.

Abstract

The article aims at showing that the institution of sovereignty, both in Jean Bodin
and Thomas Hobbes worksjngs with it a new understanding of peace, as well as the
inclusion of power in time and history. Since the sovereignty intends to interrupt the situation
of dissolution and transformation, war and destruction, the supreme power is presented as
the opemg of a new time, called by Hobbes asthee me of peace". Thi s

at understanding this transition from a time of changes and war to the time of security and

TProfessor da Faculdade de Filosofia da®@aiipinas. Tem se dedicado a pesquisa do tema da soberania
e da TeologiRolitica na modernidade e na contemporaneidade. Vinculado ao PPG em Ciéncias da
Religido da mesma Universidade é autdmlgar a Republica método, soberania e critica a liberdade

no Methoduke Jean Bodin. S&o Paulo: Loyola/FAPESP/Discurso, 2012. Lattes: id=K4736867U1. Email:
douglasfbarros@gmail.com
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peace. The starting question posed is the following: how do the notionsedjrdpver
presented by Bodin and Hobbes require a new understanding of peace while, at the same
time, they innovate the perception of political power in history?

Key-words

Sovereignty, Bodin, Hobbes, peace, time, revolutions.

Bodin e a supremaciada soberaniana Republica

A centralidaddo conceitode soberaniao pensamentde JearBodinsepode
atestaja nasprimeiradinhasde suaobramaisconhecidaA aberturados Seidivrogia
Republicefinearepublicacomoo 0 r eovernode diversagamiiase do quelhesé
comumcomo poders o b e PR mstiticdodarepublicagomoestruturanaisampla
daorganizacapoliticapressupde existéncialasoberania o lugarsupremado poder
politico. Nao harepublicaondendoseencontranstituidasimutaneamentasoberania.

Ao apontar locuindamentadlaautoridadelaRepublicamasoberanianesmo
se considerarmoas suasdistintasformasd monarquiaaristocracia democracia,
Bodinseapresentaomocriticodaquelatormulacdesjuesepergunten pelanatureza
destaou daquelautoridadenarepublicade umaou outraformade poder,semantes
prestamadevidaatencd@omomentanstauradodo principiodo podermesmao.

As restricdesbodinianasas formulacdedradicionaissobre o poder politico
ercontradasahistériadafilosofiasedevemaqueunsseocuparantajusticaantesjue
serespondessadlvidasobreamelhore maissegurdormado poderpolitico?® Outros,
procurarantdecifraro estatutalo cidadaaee daescravidaao contextodacidadeantes
desabequecritériofundaadefinicianesmalacomunidadeolitica2®®* Houvetambém
aguelegjue responderanpelamelhor forma de comunidadepoliticarecorrendoas
formulacdesle queestaseencontreemoutro mundo,aoqualoshumanosnortaisnao
teramacessanéaoserpelanegacadestedo qualpartiihamsuasnazelassvirtudese

osvicios.

258Jean BODINLes Six Livrele La Républifaeis: Fayard, 1986 [1577]. L. |, 1, p.27)

9P L AT« O. 0T hla.:CBreplete Worksd.cDd S. Hutchinson. Translated by G. M. A. Grube,
rev. C. D. C. Reeve. Indianapolis: Hackett Publishing, 1997. L. |

260ARISTOTELES.Les PolitiggTrad. Pierre Pelegrin. Paris: Flammarion, 1993. L. I, 2.
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O caratesupremado soberan@omofundamentalarepublicaseentendepor
exemplopelofato deleestatisentoderespeitadspropriadeisquecria,assincomo ele
ndodevesesubmeteasleiscriadapelospredecessordliz Bodin,

Isto € bempraticadce feito muitocomumentecomosesoubedeM. Dail,
Embaixadodalnglaterrahomemdehonrae sabedoriglediziaqueo Reirecebe
ourecusa lei daformaquemelhorlhe convémeleordenaa simesmaa seubel
prazere contraa vontadedos estadosgomoseviu HenriqueVIll fazerusodo

podersoberanas!

O soberanmaoordenag sesubmetea simesmoemfuncadodeumaregrague,
paraexistir,dependale suaprépriavontad€®? Dito com outraspalavrasaqueleque
ocupaasoberaniadosesubmetaésleisque por suavontadeelemesmaria.A acepcao
de Bodin nos permiteinferir que o soberancé a Unicaautoridadeverdadeiramente
autbnomanarepublicalUm direto naturalcomoemHobbes queautorizacadaum a
conservaa propriavidaemfacede umaameacao soberand®® ndoé suficientepara
deteros impetosda autoridadesupreméabodinianaou até justificarqualqueracaode
resisténciaosmesmos.

A formulagadodinianacimandicaclaramentgueestamosatrilhacomvistas
paraa modernidadesegunda@ qualo poderpolitico€é obraexclusivalaacachumana.
Entretantoa soberanigoliticaqueatuasobremundomaterialpnderesidentodosos
interesseBumanosencontraseulimite apenasiaquelasoisagjue corresponderaos
designiogde Deus. ApenasDeus restringeos poderese ordenacfesla soberania.
Transgrediros atosde um poder estabelecidama acepcaale Bodin, supdeque o
transgressaronfrontesoberanosDeuse o poderpolitica, portanto,um ato quetem

implicacbegdoapenaseoldicojuridicasmasprincipalmentgoliticateoldgicas.

estdosubmetidosipenasisleisnaturaise divinasnemestaemseupoder
transgredias, se ndo querem sentirse culpados de lesa majestadedivina,
colocandeseem guerracontraaqueléDeuscujamajestadéodosos principesda

terra devem se submeter,inclinandoa cabecacom absolutotemor e plena

261Jean BODINLes Six Livres de La RépuBhigeeFayard, 1986 [1577]. L. |, 8, p.201.
262Jean BODINLes Six Livres de La RépuBhigeeFayard, 1986 [1577]. L. |, 8, p.192.
263 Thomas HOBBESLeviatdSao Paulo: Martins Fontes, 2003. XIV, p.115.
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reveréncisEm sumay poder absolutodos principese dossenhoresoberaos

naoseestendelenenhunmodosobreasleisde Deuse danaturezas4

Ao defendemue os atospoliticosdo soberananéo seestendan® d reenhum
modosobreasleisde Deusedan a t u,rBedinpateceesistira viradadefinitivaem
favordeumaconcepcadepodersupremautonomatodo e qualquelimite.Segundo
Quaglioni,mesmoque a noc¢ao de soberanidbodiniananos deixe entreverque a
substancido poderabsolutaletémasfaculdadedecriarederrogateiscivis,emacordo
como caratejuridicamentéencondicionadalasoberanisgssdaculdad@éo ultrapassa
a limitagdoanteriorpressupostpelo direito divino-naturaf®® A teologiacristadparece
aindafornecero substrataaquelaoncepcaale poderquemantémvinculoscomum
mundotranscendente

Entretanto, essecondicionament@o plano teolégicondo € suficientepara
colocara soberaniano mesmoplano daquelasriagcbesde Deus que encontrarse
envolvidagpelo Seupoderna eternidadeEsseaspectaéo é suficienteparatornara
soberaniautra extensaalo poderde Deus. Reiteranda observaca@acima,Bodin
definitivamenteperacomanocaode soberania viradatedricanadirecaade fornecer
umaconcepcamodernalo poder Estaviradaresidenanovarelacaajueseestabelece

entreainstituicaalo poder,daordeme dapaz.

Em primeiro lugar, dizemosdroitgouvernmémgto governo]devido a
diferenca&ntreasRepublicasosgruposieladrée® piratasgdosquaisndofazemos
parte,com quemndofazemosiemcomeércionemaliangacomosempresedeve
obseraremtodaRepublicbemordenadaQuanddfoi o casadedarfé, trataapaz
[grifo nosso]denunciaa guerraacordailigasofensivaspu defensivadimitar as
fronteirase decidirasdiferencagntrePrincipe® Soberanogamaisncluimosos

ladroesiemseusseguidorezss

A paznaoé consequéncidaadesaalo soberan@umaordemdevaloresaum
principiode fé, masé decorrénciairetade acoesRessaltsequealémda garantiala
paz,denunciaaguerraorganizaa defesa o ataquelimitarasfronteirasentreoutros,

saotodosatributosguecompetenaosoberano.

264Jean BODINLes Six Livres de La RépubiqgeeFayard, 1986 [1577]. L. |, 8, g3192
265Diego QUAGLIONI. La sovranitRoma: Editora Laterza. 2004. p.51.
266], BodinLes Six Lies de La Répubkguis: Fayard, 1986 [1577]. L.I, p.28.
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Hobbes, soberaniae o tempo de Paz

A concepgd hobbesiandeinstituicdado poderpoliticondoapenagsclareca
respeitoda condicdosupremado soberano,como ela introduz elementosgue a
posicionandefinitivament@o terrenodafilosofiamodernaTomandoo Leviatddesde
ao | n t-r«oabigssificagidaquiloqueé aobrade Deusd a natureza e do que é
ficcdo,obradoshomensd aRepublicau Estadod € o maisclaroindiciode queo que
sepretendeé maisdo queadistingdaentreaartede Deuse aartedoshomensHobbes
operaacisacentreosdoismundosd o teologicee o terrenod apartirdosquassepodem
pensaosfundamentoslo Estadc®®’

DiferentementdeBodin,queaindaencontralificuldadesmestabelecercisdo
entrea dimensaanundanae aquelaranscendentéjobbestem clarezeemrelacaao
fato de que,quandotratada soberanigolitica falade um poderpolitico que estara
envoltopelasontingénciado tempo.Variassaoasparteslaobrahobbesianamqueo
filésofotececomentariosobreo tempo;poucasentretantoestabelecemelacacentre
o tempoeainstituicdalasoberania.

A mergdoao temano captulo XIIl de Leviat& sugestivgporquedenotaa
preocupacaioobbesianeomarelacdalotempocomaacaalo podemolitico.Observa
sequedo mesmamodoquehéclaradistincacentreascondicbeslaexisténciiumana
no estadode naturea, comparadaaquelaso outro estadoo tempodo estadode
natureza distintodo tempono estadcaivil. Diz Hobbes

...ano¢® de Tempdeveserlevadaem contana naturezada guerrado
mesmamodoquenanaturezalo clima.Porqueal comoanaturezao mautempo
naoconsisteemdoisou tréschuviscosmasnumatendéncigarachoverdurante
variosdiasseguidogambénmanaturezalaguerandoconsistealutarealmasna
conhecidalisposicégaratal, durantetodo o tempoem quenédo ha garantialo
contrario.Todo o temporestante de PAZ 268

O queserao tempoda pazem distingdoao tempodaguerralNote-sequea
instituicdadasoberaniinstauraa novaordemdo tempo.Tambéma pazé outro indice

da mudanceentreasordens.Sea condicé de exisénciados homensno estadode

267\Valheme da imagem cunhada por Nadia SOUKI, embora ela a utilize para caracterizar e enfatizar os
aspectos paradoxais de filosofia politica hobbesiana, que o posicionam entre o Renasenaento e a
Moderna. CiBehemoth contra LeS&tdPaulo: Loyola, 2008. p.244.

268 Thomas HOBBESLeviatdSao Paulo: Martins Fontes, 2003. XIII, p.109.

201



naturez& adacompeticé, dadesconfiaga,do conflito e daantecipacdpodeseinferir
queatemporalidadgquelheéinerentdempor caractesticaainconstancia destruicdo
atransformagéoAssimcomo os homensn&o podemconstituirlags de confiargana
condicaaleguerrado mesmamodo,paraHobbesnaoé poss$velqueasociedade o
Estadosejamcriadose sefortalecammersosna temporalidadela inconstancia da
transformacao.

Porsuavez,apoliticae ainstituicAadasoberaniaequerena alteracddachave
decompreensasobred aaturezalot e m pAsaberanigaiintroduzir,oupossibilitar,
aoshomensa experiéncialo tempo constanteda regularidadelo tempode paz. A
temporalidadéemanente instituicdodo poderpolitico em Hobbesé a quesefurta a
destrugdo, pretendecolocarum freio a transformacae instaurarcomo condi¢aodo
presente uniformicadenarelacacentreos individuose o poder,entreos suditose o
soberanoA condicdale possibilidadearaa existénciaapolitica paraHobbes ¢ em
Gltimainstanciaquela&mqueo tempoquepressupda sucessanaosejao reflexoda
transformacadenhumabutraidéiatraduziriamaisfielmenteatransformacado quea
destruicaoA revolucae adestruicad®

O tempodapazpressupdaincorporgaodasdisputagntreosindividuose sua
diluicdopor meio, primeiro,do pacto,e depois,dos contratosa introdugédode uma
ordema atmosferale animosidade destruicdoa interrupcaalasensacade medoda
mortecomacertezale melhoresondi¢céeseverificamparaa conservacadavidade
cadahomemNa&aoobstantatransica@arao tempodaregularidadedaconstacianédo
garantague essacondicagpermanecerdal comopermanece tempoda providéncia
divina,umavezinstitutdlaasoberania,porconse{énciaarepiblicasedaainterrupcao
dacondigadragicado tempode guerraE certoqueainstituiciadasoberaniaiovisa
aoutrafinalidadequetranscendainstauracddapaze daregularidadé\ efetivacaala
concérdieentreoshomengor meiodo pactosesustent@mapromessayu esperancaa
permanéncidapaz.

Paxesttranquilitas ordinis. ordem e conflito terreno

O caratemovadodasconcepc¢edepazformuladapor BodineHobbegeside

em queestaoarticuladaa soberania remetema umacondi¢caade atuacaalo poder

269Em Leviatd2003) [1552], p. 592, Hobbes nos da conhecimento a sua concepgéo de revolugdo apenas
no Ultimoparagrafo da obra. Ele entende a revolugdo dos Estados como a dissolugéo do antigo governo e
0 erquimento de um novo.
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comoresisténciastransformacdeasrevolucdesahistoriaComparadasperspectiva
deAgostinhotaisconcepcodegrojetanumanovaformulaca@cercalascondicbepara
o0 estabelecimenttaconcordiado acordo.

Em Agostinho,0 adventoda Cidadede Deus,em oposicdoa Cidadedos
Homenspressupdadefesaleummodoespedico delegitimacado poderemacordo
com a defesada paz e a efetivacaala justca divina. Apenaso poderterrenocomo
expressae reflexoda ordem eternade Deus instaurariauma atmosfergpacificana
convivénciaentre os homens.A concordiae a estabilidadeseriamos signosmais

evidenteslaocorréncialapaz.Diz Agostinho,

Dios, pues, Creador sapientisimo y Ordenador justisimo de todas las
naturalezas, que puso como rematdojooode su obra creadora en la tierra al
hombre, nos dio ciertos bienes convenientes a esta vida, a saber: la paz temporal
segun la capacidad de la vida mortal para su conservacion, incolumidad y
sociabilidad. Nos dio ademas todo lo necesario para aoongeaobrar esta paz;
asi lo propio y conveniente al sentido, la luz, la noche, las auras respirables, las aguas
potables y cuanto sirve para alimentar, cubrir, curar y adornar el cuerpo. Todo esto
nos lo dio bajo una condicién, muy justa por ciertoelqoertal que usara
rectamente de tales bienes los recibira mayores y mejores. Recibira una paz inmortal
acompafada de gloria y el honor propio de la vida eterna, para gozar de Dios y del
préjimo en Dios. Y el que usara mal no recibira aquéllos y psroi€réa

O filésofo cristdochamade 0 b e aosvenienteparaa v i daguelesque
propiciama conservacaqrotecaoe sociabilidadédumanasentre outros,0 aaguas
potaveis tudo quantoserveparaalimentarcobrir,curareadornaio ¢ o r pAdemais,
Deusfornecew necessariparaqueos homengecobrassempazporgueaexemplo
doqueocorrermRomapovoseindividuogncontravarseenvolvidoomtodotipo
de discordiae atribulagbegm razdodo distanciament®ele e de Suasordenacgdes.
Assim,0 uso corretode taisbenspropiciaréo recebimentale maise melhoresO que
seriaestacorrecaoAgir em acordocom os designiogda fé e da vida dedicadaa
santificagaou purificagadaospecados.

A sentencagostinianaegunda qualpaxestranquillitagdini§™* afirmaquea

pazé fruto daconcordancidasvontade® dasacdes.Qualquernrdenamentgolitico

2Z0OAGOSTI NHO. o0La Ci Qbhsde Sahduglhtas 3oée.Moram Madrid: Biblioteca
de autores cristianos, 1954. T. XX, 14, p. 1400.
2nEtienne GILSONO espirito da filosofia meékfevBhulo: Martins Fontes, 2006. p.491.
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que pretendagpropiciaraoshomensa tranquilidades a conservacadevepromovera
concordancia eliminarasdisputaslssoexplicaa intencéode estdeleceumaordem
politicaque suscitea harmoniaentreasvontadesiumanasO tempodapazndoé€ o

momentoem que estdocessadadasbatalhasEle externa o sentimentchumanode
conservaa si e aossemelhanteg um tempono qualos homensnao sedispden a
destruirsemutuamentapenagorquediferememsuaspinidese sentimentosutuos
A pazde quenosfalaAgostinhoé aquelaguegeraumamudancanasopinidese nos
sentimentomaisprofundosdoscoragbéetiumanos.

Ondereinaajustiasocialpodehaver umaconcordéncidefato entreas
vontades.Digamosinclusive,se quiserem,que pode haver uma espéciede
concdrdiamasa pazé algomaisdo que,porqueondehdpazhaconcérdiamas
né&o bastaguehajacondrdiaparaquea pazreine.O gueoshomenschamande
paznuncaé maisqueum entreguerra® equilibrioprecéio dequeelaéfeitadura
engquantco medomutuoimpedeque asdissensés sedeclaremPadiada paz
verdadeiragssemedoarmadoque é supérfluodescreveaoshomensdo nosso
tempo,podemantercertaordem,masné bastgparaproporcionatrandiilidade
aoshomens Paraquereinea tranquilidadeé precisogue a ordemsocialsejaa
expressaespontanedeum pazinteriorno coracaaoshomeng’2

Poderiamopensamue essgpazinerenteao tempode pazcristaosignificasse
paraHobbesa amortizacadaspaixdesintensasgxplosivag constanteso estadade
naturezaA pazverdadeiraupdeno estadaivil, asubstituicaalaspaixdegpelajustica
e pelosacordosomoprincipiorientadoredasrelacbéesntreoshomensParaBodin,
0 tempoda paznéo é outro sendcaqueleno quala soberaniaeexercesemqualquer
resisténcigdssimcomoresistiraopoderé promoverdealgumdormaatransformacao,
promoverapaze prestaobediénciaopodermolitico.De nenhummodo,esseapelados
doisfilésofosestéarticuladanodoaperspectivaristddapazanaoserpelofatodeque
aspiramadiluicdodosconflitos.

Observada soberania partir dessaelacaacom o estabelecimentda pazse
entendgoor que,pelomenosde um pontodevistaldégico,antesdo quehistoricamente,
tanto Bodin quantoHobbessé&o pensadoreantirevolucionariosHa um desejoou
esperancamambosde queasoberanianterrompaum percursalo tempoqueconduz

adestruicaatransfomacaoO cultivodapazqueseobserv@&mambogemasoberania

22Etienne GILSONO espirito da filosofia meRevRhulo: Martins Fontes, 2006. p.490.
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como alternativgooliticaa quebradessecursodesordenadda historia.A soberania
reafirmaacontinuidadeg permanénciaasustentacade umaordempoliticano tempo.
Além disso,dois elanentosimportantesnos ddo o que pensarsobre os aspectos
inovadoresless@ompreensasobreasoberaniaomointerrupcae introducaaleuma
ordemde paznahistéria.

Bodin e Hobbesnao sao pensadoresujasobrasrespondenmao canoneda
filosofiamedievalEmborarespeitena tesede queDeusé o criadore primeiromotor
de todasascoisamno cosmosnaoadvoganmem favor de quetudo o queocorreé da
vontadee dadiretaintervencadivina Asacéehiumanagysinteressesadesobediéncia
estdano amagaeralor dasdissolucdepoliticasBodin,deum lado,é afeitoaideiade
quetodasasformasdasRepublicadissolverse,masHobbesresistea essaconcepcao
umavezquesustentgueamonarquidendeafornecemaissegurancagoencontrando
os homensnaquéasbem constituidasnotivosparadesobedecer podere desejarem
criar um novo soberanou elesmesmosassumirenas rédeasla soberaniaO que
encontramosmambost essa&compreensade quea instituicdadasoberanipodeser
entendid@omoumainvestidgparaamudancaeumacertaordemtemporalamudanca
do tempoda guerrae da dissolucdoA defesade umasoberaniajue instauraa nova
ordemdo tempo € maisum elementaa favor da promocaono final dascontas,da
secularizacadadesteologizacdpor asimdizer,daideiade um podersupremacomo
principiodaRepublicaAmbasasperspectivasedistanciandefinitivamenteaideiade
umtempodepazvinculadaa providéncialivina,um tempoemqueasrelacdegntreos
homengespeitane searticulanpacifcament@dinamicalo poderemrazaadaadeséo
deseuscoracdes asmentesaosdesigniodafé e dasalvacao.

A soberanipensadaor Bodin,por maisqueestejaintonizadaosdesigniode
Deus seinscrevenotempodascoisadaliveisdascoisagjuetémumfim. Em Conversiones
Rerumpublicartitulo deumadaspartesio capitulovl do Method$572)Bodinanalisa
osmotivospor queasrepublicagonhecena destruicao.Observasequeabuscepela
protecadevaoshomensaseassociarerm, quandadainstituicdado podersoberanca
efetivacaalajustica amparans atosdo soberan@tésealterea percepcaaossuditos
acercalestaautoridade deseusatos Bodinafirmaquedoistiposderepublicagascem
com a instituicdodo soberanoumafundadasolre a for¢a e outrafundadasobrea
igualdadeEstaultimaé aquelamqueo soberan@gesobretodosigualmente ndose
furtaaaplicamasleis,queelepropriocria,aquemguerguesejaDaiporqueunsocupantes

do poder sdo conhecidospelos suditos cono tiranos e outros como legitimos
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soberano%? Os tiranos quasesempreconhecema destruicdode seu poder pelas
revolugbesysgovernantekegitimosguasesempre.

Um dos aspectosgue melhor nos ajudama entendera modernidadeda
perspectivale Bodin é jusamentea suacompreensada insercdoda soberaniana
histéria.O locudo podersupremalaRepublicastasempreexpostcasarmadilhagas
mudancasgdas transforma¢cdesA soberaniase apresenta&omo um elementopara
reintroduziruma ordem no plano das trarsformacéesem fim da historia. Bodin
pretendequea soberaniaejaa fonte de estabilidad& ondeimperama desordemos

conflitose o movimentdransformadoquedestréiquaisqueformasdo poder.Porisso,

nenhumanormadecaratedivisorpodeserredmenteconcebidaandoser
aocustodesesuporumasoberanié d i v unthsobesabid c o n dpord o d a &
e nenhumsoberancsubmetidoa tal condigdosuportater de se obrigarassuas
propriasleisou asde seuspredecessorespbretudmaqueldormasacralizadda
obrigacagoliticaqueé o juramenta/queem Bodinvema sero signo[segihae
umaobrigagd@m sentidolnico,isto é, dossuditosemrelagias detentoreslo
poderafim denegaque dessenodo,o principgpossastaligadcaosconfronts
dosseuss Yad i tZ76s . . . ) 6.

O carateinsubmisse indivisodasoberaniaxprimeaintencaalequeelaesteja
ausentéagransformacodsstoricasé tambématentativadeintroducadaleumaordem
deestabilidadao tempodasmudancasO 0 f rdearromacaddapoliticaqueBodin
propdecomanocaadesoberaniagepodecompreenderomoalternativareivindicacao
deum poderdivino ou queé extensa®ele,comoo podereclesiasticgaracorrigiro
mundodosgentiose pecadoredBodinndocedea esseapelo Ele entendequeo poder
politicoé obrahumanae, comotal, a suainsercamo temporesponde umaexigéncia
de correcaalaacdohumananahistéria.O poderpolitico,naacepcaae Bodin,aose
submeteadesordendastransformacdedgeixade cumprirosdesgniosdajusticacomo
obrade Deuse passa defendera justicacomo obra da corregcaadascondi¢coesle
dominagéaaqolitica.O poderda soberaniastaenvolvidocom a desordemele visa
instauraordemondeascondi¢cOesle pacificacadosinteressesdoestio dadagpelas

acOede individuosou gruposou quaisquemstituicbegjueos congreguenmApenasa

273 Jean BODIN Methodus ad facilem historiarumeo{igaiigy Martin le Jeune, 1566)jpso recognita, et
multo quam ante locu@d8@@). Int uv r e s P.IParis:d35b p.UBb.p.B&2.s
274Diego QUAGLIONI. La sovranitRoma: Editora Laterza. 2004. p.51.
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soberaniaentradaafigurado poderanicopoderestauraaordemdapazaotempodas
transformagoes.

Hobbessedebrucaobreo temadadestruicagoliticadesde seuenvolvimento
comatraducdalaobradeTucidide#istorialaGuerraoPeloponddmaleiturapossivel
delLeviatégbramaisconhecidaofilésofoinglésg adequemanténdialogadiretocom
aexperiéncidramaticalaRevolucadnglesade 16427 A tentativaé a deforneceras
razdegientificaspostoqueapresentadamob a ordemde um método,que levarano
poder a se dissolvere sofrerdasusurpacdepor partedos republicano® do clero.
Recordeseo quediz Hobbesno ultimo paragrafale Levata

E assim ponho termo ao meu discurso sobre o governo civibstemesi

ocasionado pelas desordens dos tempos presentes, sem parcialidade, sem

servilismo, e sem outro objetivo sendo colocar diante dos olhos dos homens a

mutua relgdd entre protedo e obeédicia, de que a condicdo da natureza humana

e as leis divinas (quer naturais, quer positivas) exigem um cumprimewsd. inviol

E muito embora na revolucéo dos Estados ndo possa haver uma constelacdo muito

propicia ao aparecimento de verdadestad@atureza (tendo um aspecto

desfavadvel para os que dissolvem o antigo governo e vendo apenas as costas dos

gue erigem um novo), contudo ndo posso acreditar que seja conderguacagcsta

guer pelo juizgblico da doutrina, quer por aguque desepecontinuagéo da paz

publica. E com esta espagamolto para minha interrompida especulagéo sobre os

corpos naturais, na qual (se Deus melatts para acatha) espero que a novidade
agrade tanto quanto desagradou nesta doutrina do corpo artiicald?dade
que na se opie aos interesses ou aos prazeres do hérhem recebida por
todos?76

E a partir dessacompreenséala soberanocomo resisténcia revolucéoe
condicaonecessarida paz publicague ganhavalor a formulacaade umaobracomo
Beherniminteiramenteedicadaexplicacddasusurpacdedo poderegitimapraticadas
pelosreligiosos.

Conclusdo:novacompreensaoda paz e modernidadefilosofica

275Cf. Quentin SKINNERYVision of Rtits Hobbes and Civil Science. Cambridge: University Press, 2002;
Eunice OSTRENSKYA obra politica de Hobbes na revolugéo ingl8da éad®4@SP, Dissertacdo de

mestrado, 1997; Nadia SOUREhemoth contra Le@atira Civil na filosefiiibmas HobBé&s Paulo:
Loyola, 2008.
216Thomas HOBBES.eviatdSao Paulo: Martins Fontes, 2003. p.592.
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