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Resumo
O objetivo deste artigo consiste em propor vias de interpretagdo que permitam
estabelecer uma relagao de intima complementaridade entre o diagnéstico foucaultiano sobre

a constituicao do assim chamado homo oceconomicus, tigura central do curso Nascimento da
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leitura de Foucault sobre Tertuliano e Cassiano, especialmente; os conceitos de ordem teolégica evocados
no presente trabalho junto a investigacdo sobre o homw oeconomicus encontram-se devidamente burilados e
fundamentados naquele primeiro artigo, que, portanto, apresenta-se como uma espécie de fundamentagio
para este, embora cada qual preserve certa independéncia, constando de uma hipétese, desenvolvimento
e conclusio.
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Biopolitica (1978-1979), e os dispositivos produtores da subjetividade crista tal como pensados
no curso Do Governo dos Vivos (1979-1980). Destarte, pretende-se examinar os vinculos
profundos da relagao positiva entre poder e verdade a fim de irritar e fazer aparecer a
familiaridade historica essencial entre neoliberalismo e cristianismo.
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Abstract

The aim of this paper lies in to propose interpretation lines that allows the
establishment of an intimate complementarity relationship between the foucaultian
diagnostic on the constitution of the so-called homo oeconomicus, main figure of the lecture
Birth of Biopolitics (1978-1979), and the producing devices of the Christian subjectivity such as
they were thought in the lecture On the Government of the Livings (1979-1980). Therefore, one
intends to examine the deep bonds of the positive relationship between power and truth in
order to excite and to make appear the essential historical familiarity between neoliberalism
and Christianity.
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Introdugio

A discussao, em Nascimento da Biopolitica, acerca do homo oeconomicus e do regime de
veridicdo enquanto aportes da assim chamada governamentalidade, parece mais haver
instigado a necessidade de se aprofundar o nevralgico tema da subjetivacao do que
propriamente esgotado o sentido da sua presenca na constru¢ao do Ocidente. Foi a partir
desta necessidade que nos reconduzimos em outro momento ao curso Do Governo dos
Vivos, ministrado no Collége de France imediatamente apods Nascimento da Biopolitica. No
trabalho de nossa autoria dedicado aquele curso, perscrutou-se o processo de
constitui¢ao dos dispositivos da subjetivacdo crista bem como a natureza da sua dinamica

interna; dos procedimentos batismais do cristianismo primitivo ao aperfeicoamento da
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pratica penitencial enquanto exorcismo e retificagio continuos da alma e daf ao seu
aprimoramento no interior da vida monastica, foi possivel alcangar, dentre outras, a

seguinte conclusio:

A férmula da vida monastica crista compreendera, nestes quadros, um
solido ethos baseado no aperfeicoamento da pratica penitencial, voltada
para o desdobramento qualitativo intermitente da verdade sobre si, e
para este fim apoiada na plataforma, proporcionalmente burilada, da
iluminac¢do imediata sobre os mistérios do seu ser via verbalizacio e
exame constante da alma e da obediéncia aos mestres especialistas,
responsaveis por dirigir da melhor maneira os diferentes campos da

vida (TEIXEIRA, 2018, p. 244).

A constitui¢ao histérica da subjetividade caminha passo a passo com a edificagao
dos regimes de verdade, consolidando assim um mecanismo relacional civilizatério
baseado na identificacio entre a capilaridade formada pelos sujeitos individualizados e a
verdade singular que se produz a todo instante nas interconexdes do tecido social: em
suma, trata-se de uma identificagdo entre a verdade do proprio sujeito (o seu “si mesmo”,
por assim dizer) e o regime relacional mais geral no qual ele se encontra inserido. Com
efeito, um regime de verdade é um regime de veridicao, isto €, veris-diccao, um dizer-a-verdade.
Mas guem diz-a-verdade? Quem diz a verdade, quem (re)produz o seu discurso, € o sujeito
existente em uma série de praticas de poder e verdade — pensando aqui a nogao de poder
precisamente enquanto a produgao de subjetividades com a qual a veridi¢do, ou seja, a
producao da verdade, se mantém em uma simbiose inextricavel. O dizer-a-verdade que
se gesta a partir do século XX ocidental é aquele mergulhado no regime de veridicao
neoliberal, é o dizer-a-verdade deste homzo oeconomicus cujo sentido redunda, no limite, em
praticar o discurso do empreendimento, ou seja, em dizer aquela verdade, a partir de si
mesmo e para si mesmo, relativa a forma da empresa, pois “trata-se de fazer do mercado,
da concorréncia e, por conseguinte, da empresa o que poderfamos chamar de poder
enformador da sociedade” (FOUCAULT, 2008, p. 203, grifo nosso). A poténcia maior de
toda forma de poder ¢ alcancada, por conseguinte, nas particulas do corpo social, nos
homens que sao a0 mesmo tempo produtores e produtos da verdade; os homens sao os
enformadores que, individualmente e em conjunto, constantemente enformam e se
deixam enformar pelas teias da veridicao econémica hegemonica. Nenhum poder ¢é tio

eficaz quanto aquele que compde no proprio individuo as fungdes soberana e servil, em

Quadrami — Rivista Internazionale di Filosofia Contemporanea — Volume VIII, n° 1-2, 2020 — ISSN 2282-4219

356



cuja identifica¢ao o elenco de suas praticas representa o processo continuo de producao
de si mesmo em sintonia absoluta com a natureza do regime de verdade.? Na essencial
relacao entre hegemonia e veridigao, o homem passa a produzir de maneira sistematica e
intermitente o seu proprio ser tal qual a verdade que de pronto o atravessa. Mas de que
maneira o homo oeconomicus contemporaneo pode nos ajudar a pensar este “governo-de-si-
sobre-si”’?

Para Foucault, a producdo do homo oeconomicus esta integralmente indexada ao
regime de veridicao da economia neoliberal. O que tentaremos demonstrar é que o “ato
de £€” do homo oeconomicus ¢ uma aleturgia® da verdade econémica neoliberal, isto ¢, a
verdade que se manifesta como concorréncia, lucro, investimento, progresso e, de modo
geral, como o ethos empresarial. A vida do sujeito sera paulatina e absolutamente
enformada pela veridicao neoliberal e, destarte, o processo de subjetivacdo instaurado
neste regime de veridicao transformara cada poro da condi¢do humana em uma empresa.
Eis a “metanoia” da oikonomia contemporinea. O objetivo especifico desta reflexdo
consistira, portanto, em trazer a luz a relacao subterranea entre a subjetivagdo crista — a
estrutura da confissiao, do batismo e da peniténcia, conforme Tertuliano e Cassiano — ¢ a
sua expressao na subjetividade moderna — o homzo oeconomicus do neoliberalismo —, isto é,
o processo a partir do qual o poder mercadolégico (hegemonia) permanece em simbiose
com a manifestagdo da forma econodmica (aleturgia) no sujeito. “O homo oeconomicus,
segundo nossa hipotese, constitui a expressio contemporanea dos procedimentos da
subjetivacdo cristd, e sera sobre esta delicada relagio que nos debrucaremos em um

[neste] segundo momento” (TEIXEIRA, 2018, p. 2406).

1. Governamentalidade, economia e sujeito

O proposito sobre o qual Foucault se debruca em Nascimento da Biopolitica consiste,
segundo ele mesmo, numa tentativa de “reconstruir a histéria do que poderfamos chamar
de arte de governar” (FOUCAULT, 2008, p. 3), ou seja, em compreender, embasando-

se na absoluta nao-necessidade de qualquer presenca universal das manifestacdes do

2 Cf. FOUCAULT, 2008, p. 48.

3 Foucault utiliza o termo “aleturgia” no contexto de Do Governo dos Vivos para referit-se precisamente aos
procedimentos de manifestagao da verdade a partir da construgio da subjetividade; aleturgia provém da
palavra grega akétheia, mais literalmente traduzida como desvelamento, porém apreendida na tradi¢do
filoséfica ocidental como o termo para se designar o conceito logico-ontolégico de verdade.
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poder*, com que tipo de procedimentos, com que forma de praticas e relagdes algo assim
como o poder permaneceu no plano histérico geral da era moderna, porém nao sem
constantemente renovar a sua propria existéncia sob a insignia de novas
governamentalidades,® até se transformar nisto que o pensador classifica sob o nome de
biopolitica. Deste modo, percorrer-se-a trés grandes racionalidades na histéria do poder
moderno, todas elas atreladas ao funcionamento especifico da economia que
respectivamente as acompanha: em primeiro lugar, inserida no contexto dos séculos XVI
e XVII, a arte de governar nomeada razao-de-Estado e o mercantilismo; em segundo, a
partir do século XVIII, a arte de governar calcada na Economia Politica e no liberalismo
classico; e, por fim, a arte de governar cujas praticas orbitam fundamentalmente a vida
mesma do individuo, a governamentalidade que, no século XX, se consolidara como
discurso econémico algado a posi¢ao de é#ica, isto é, a biopolitica e o neoliberalismo. O
questionamento que de saida orienta esta reflexdo e de pronto nos conduz ao encontro
inevitavel entre a subjetivagdo cristd e a biopolitica contemporanea pode ser formulado
a partir da rica percepcao conceitual de Nildo Avelino (2013): afinal, do que se trata a
biopolitica? De um “governo da vida” ou de um “governo dos vivos”? Esta em jogo um
poder exercido sobre os homens ou a partir deles?

Antes de investigarmos o recorte especifico da nossa analise, revisitemos
ligeiramente as principais caracteristicas relativas as governamentalidades anteriores a fim
de distingui-las desta que nos interessa. Para Foucault, a governamentalidade tipica a
razao-de-Estado, fincada nos contornos teéricos hobbesianos, ergue-se sobre duas
espécies de relacionamento: um, que é externo, estabelece-se a partir da igualdade entre

os Estados soberanos e sua consequente limitacio um frente ao outro; o segundo, que é

4+ Embora o conceito de “anarqueologia” ainda nio esteja formulado nesses termos em Nascimento da
Biopolitica, vindo a aparecer nesses termos somente em Do Governo dos 1ives, Foucault intui o método ali
presente com a mesma vivacidade ja nos trabalhos de 1978-1979: “suponhamos que os universais nio
existem; e formulo nesse momento a questdo a histéria e aos historiadores: como vocés podem escrever
a histéria, se ndo admitem a priori que algo como o Estado, a sociedade, o soberano, os suditos existe? |...]
suponhamos que a loucura nio exista. Qual ¢, por conseguinte, a histéria que podemos fazer desses
diferentes acontecimentos, dessas diferentes praticas que, aparentemente, se pautam pot esse suposto algo
que ¢ a loucura?” (FOUCAULT, 2008, p. 5).

5 A noc¢io de governamentalidade indica, em sentido bastante geral, a mudanca do paradigma de poder
ocotrida entre os séculos XVII e XVIII europeus, transitando da centralidade estatal do poder soberano
abstrato baseado no protagonismo da lei e da coacdo ao “conjunto constituido pelas instituicdes,
procedimentos, analises e reflexdes, calculos e taticas que permitem exercer esta forma bastante especifica
e complexa de poder, que tem por alvo a populagio, por forma principal de saber a economia politica e
por instrumentos técnicos essenciais os dispositivos de seguranca” (FOUCAULT, 2012, p. 429).
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interno, concerne ao vinculo ilimitado do Estado com os suditos, ou seja, um
relacionamento travado via poder policial e cuja finalidade jaz na manutengao da estrutura
soberana. Ora, e de que meios o Hstado se valia para esse propositor Valia-se da
acumula¢iao de riquezas provenientes da pratica mercantil e da concorréncia entre os
Estados, riquezas estas que possibilitariam o fortalecimento da soberania e o
imprescindivel controle interno dos suditos. Assim, “A concorréncia entre os Estados é
precisamente o ponto de articulagio desses objetivos limitados e desses objetivos
ilimitados, porque ¢ precisamente para poder entrar em concorréncia com 0s outros
Estados [..] que quem governa vai ter de regulamentar a vida dos seus suditos”
(FOUCAULT, 2008, p. 10). Digamos que a verdade da razao de Estado consiste na sua
propria permanéncia e crescente fortalecimento, pois, neste ambito, o Estado esta as
voltas com as leis da sua propria existéncia. Qual mudanga ocorre nos idos do século
XVIII?

Grosso modo, é o proprio regime de verdade que sofre radical alteracao. De maneira
geral, as praticas internas do Estado nio estardo mais sob a égide do poder ilimitado,
porém da regulacio, e uma regulagdo que consiste em um conjunto pratico-discursivo
historicamente bem delimitado que é o nascimento da Economia Politica e do
liberalismo. Conforme a sistematizagdo concebida pelos seus mais notorios
representantes, Adam Smith e Jean-Baptiste Say, a economia se constitui enquanto uma
extensao racional e autbnoma de leis naturais autorregulaveis entre si. Como “lei natural”,
a Economia Politica devera aparecer como o expediente regulador maximo da agio
governamental, baliza, san¢do e juizo racional das suas praticas. Em uma s6 palavra, a
economia pensada pelo liberalismo atua explicitamente como uma verdade, investindo-
se como principio regulador e, por conseguinte, limitador do governo. Destarte, toda a
malha das relacGes orientadas em conformidade a economia adquirira a forma,
circunscrita ao corpo social, de um regimze de verdade. Por regime de verdade quer-se apontar
para o fato de “que esse momento ¢ marcado pela articulagdao, numa série de praticas, de
um certo tipo de discurso que, de um lado, o constitui como um conjunto ligado por um
vinculo inteligivel e, de outro lado, legisla e pode legislar sobre essas praticas em termos
de verdadeiro ou falso” (FOUCAULT, 2008, p. 25). Manifestando-se através do
escrutinio geral da populacdo, das politicas publicas adotadas pelo governo, pelas

restricbes e exigéncias que se impoe, enfim, por toda sorte de praticas no seio do corpo
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social, o regime de verdade cinge o real sob o seu inerente principio diretor e prostra cada
um dos seus participantes frente a vigilancia constante de um tribunal, o tribunal que
ajuiza incessantemente acerca da validade ou nio das praticas, acionadas pelo governo e
pela populagio mediante a san¢do da verdade. Por conseguinte, é a ordem natural da
economia que todos deverdo responder, pois € ela a medida de todos os atos e discursos
significativos. Mas com qual critério se torna possivel averiguar o verdadeiro e o falso das
praticas? Como se expressa a verdade no liberalismo? Fundamentalmente, a partir de dois
elementos intimamente conectados: o laissez-faire e a troca, isto €, a habilidade do governo
em deixar o componente econdomico se autorregular, em “deixa-lo agir com o minimo
possivel de intervengdes, justamente para que ele possa formular a sua verdade e propo-
la como regra e norma a pratica governamental. Esse lugar de verdade ndo ¢,
evidentemente, a cabe¢a dos economistas, mas o mercado” (FOUCAULT, 2008, p. 42).
Deixando o mercado agir, deixando as leis da troca revelarem a sua verdade, o governo
ali encontra seu vértice com a economia, seu limite e seu critério de verificacao.

Essa é a maneira pela qual o regime de verdade liberal se organizou desde o século
XVIIIL. Entretanto, que espécies de revolvimentos acontecem no plano do regime de
verdade e nas praticas governamentais em meados do século XX? Que tipo de oikonomia,
de administratio, assume a direcao veridicional da nova governamentalidade? A fim de
compreendé-la, é elementar que se destaquem duas grandes rupturas em relagdo ao
liberalismo predecessor; a primeira delas, encabecada pelo ordoliberalismo alemao, diz
respeito a reformulagdo da razao econémica em face daquela concebida pelos liberais
classicos, pois, ao contrario destes, a economia nao ¢, para os ordoliberais, um conjunto
sistémico de leis naturais autorregulaveis e independentes; ela ¢, sim, o resultado eficiente
da montagem das condi¢cbes necessarias e adequadas para que haja, efetivamente,
desenvolvimento econémico; a segunda ruptura subjaz numa mudanga de foco atinente
aquilo que se entende — poderiamos assim nomea-lo — por “impulso modular” da
economia, antes consubstanciado na troca e, agora, para o ordoliberalismo e para o
neoliberalismo em sentido amplo, fincado na concorréncia, quer dizer, na montagem das
condi¢bes para que esse impulso exista e, finalmente, coloque a economia em
movimento. Com o risco de soarmos triviais, ¢ pertinente ressaltar, nao obstante, que
nao ha em absoluto um abandono da troca nas relacdes econdémicas. Ha, ao contrario,

um deslocamento do principio de verificagio da verdade em dire¢do a concorréncia —
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afinal, a estrutura econémica que esta no cerne da governamentalidade neoliberal ainda
¢ aquela do capitalismo.

Paralelas a essas rupturas, surgem imediatamente importantes consequéncias no
ambito da governamentalidade. Por um lado, a logica liberal do nao intervencionismo ou
do intervencionismo minimo na economia, por parte do governo, sera suplantada por
uma relacdo permanentemente interventora; com efeito, o Estado se assume como um
agente cuja funcao ¢ servir a economia. Conforme Leonhard Miksch, um dos teéricos do
ordoliberalismo alemao, “é possivel que nessa politica liberal o numero das interven¢oes
econOmicas seja tdo grande quanto numa politica planificadora, mas sua natureza é
diferente” (MIKSCH apxd FOUCAULT, 2008, p. 184); trata-se de uma economia, dira
Wilhelm Répke, na qual “A liberdade de mercado necessita de uma politica ativa e
extremamente vigilante” (ROPKE apnd FOUCAULT, 2008, p. 183). Em suma, a
governamentalidade neoliberal se constitui sobre um conjunto de praticas segundo as
quais o Estado ¢é efetivamente um agente economico, porém de uma maneira bastante
particular. Ele ndo intervird, em regra, nos resultados dos procedimentos econémicos ou
no exercicio intrinseco a sua dinamica. Na politica neoliberal, o Estado sera um agente
econdmico cuja especialidade residira no poder de agir incessantemente sobre as bases
da economia, sobre aquilo que a sustenta, que a faz existir ¢ a desenvolve, ou seja, “a
preocupagao principal e constante da intervencao governamental [..] devem ser as
condig¢bes de existéncia do mercado, isto é, o que os ordoliberais chamam de ‘moldura™
FOUCAULT, 2008, p. 192). Agir sobre a moldura da economia, sobre a sua forma, é
este o papel do governo. E onde esta localizada esta moldura que sustenta a propria
economia? Quem suporta sua existéncia, quem a manifesta enquanto um regime de
verdade? Resposta: a populacao,® de modo que toda ela, ou seja, cada um dos sujeitos
que a integram sejam eles mesmos, no fundo do seu ser e constituidos permanentemente
como tais, agentes economicos. O governo da vida, a biopolitica aqui em discussio,
cumpre fomentar a existéncia dessas subjetividades-econémicas formadoras da malha
mais fundamental da economia, 12 onde ela verdadeiramente acontece em todo o seu
calor. A tarefa do governo consiste, portanto, em cuidar das condi¢des vitais para que

essas subjetividades manifestem o regime veridicional impulsionador das suas praticas e

6 Cf. FOUCAULT, 2012, p. 424 ss.
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discursos, isto €, para que os sujeitos possam concorrer entre si. Em outros termos,
significa manter o ambiente propicio para a expressio dos homens sob a forma de uma
subjetividade bastante peculiar ao neoliberalismo, a saber, a forma da empresa. Cuidar da
manutenc¢do e do desenvolvimento do espago onde os sujeitos se relacionam consigo
mesmos, com 0s outros ¢ com o mundo ao modo de uma empresa: ¢ este o sentido da
governamentalidade neoliberal.”

Enquanto #ma governamentalidade, enquanto #wa verdade, enquanto u» poder,
o neoliberalismo implica a geracdo da subjetividade também sob uma s6 forma, a forma
da empresa. Até onde se espraia, portanto, o neoliberalismo fomenta uma subjetividade

unidimensional:

O que a economia ¢ o Hstado burgués e capitalista produziram?
Produziram uma sociedade em que os individuos sdo arrancados da sua
comunidade natural e reunidos uns aos outros numa forma, de cetrto
modo, nivelada e an6nima, a da massa. O capitalismo produz a massa.
O capitalismo produz, por conseguinte, o que Sombart nio chama
exatamente de unidimensionalidade, mas de que da a exata defini¢ao

(FOUCAULT, 2008, p. 154).

Do mesmo modo que a propriedade, a mais-valia ¢ a alienacdo sio atributos

intrinsecos a verdade capitalista e, destarte, uma verdade também embutida na aleturgia

7“Quanto mais vocé multiplica a empresa, [...] quanto mais vocé for¢a a a¢do governamental a deixar essas
empresas agirem, mais, ¢ claro, vocé multiplica as superficies de atrito entre cada uma dessas empresas,
mais vocé multiplica as ocasides de contenciosos, mais vocé multiplica também a necessidade de uma
arbitragem juridica” (FOUCAULT, 2008, p. 204). Aqui, talvez seja possivel estabelecer carissimo vinculo
entre o pensamento de Michel Foucault — responsavel por descentralizar as andlises sobre o poder,
encontrando-o apenas secundariamente no Estado mas, antes, na subjetividade — e Giorgio Agamben —
cujos estudos empenham uma reconversio ao poder soberano a partir do registro teolégico que nele resta,
tornando possivel compreender a atual oikonomia soberana de raiz teista no seio do aparato juridico-
burocritico, cuja estrutura ¢ defsta. Tudo acontece como se estivéssemos diante de um tipo de panteismo
moderno: de um lado, o tecido subjetivo-veridicional movimenta uma grande zona aletdrgica na qual os
individuos, cada qual e autonomamente, sio em um mesmo corpo o governante ¢ o governado. Foi o que
Roberto Machado (2012) chamou de poder positivo, porém que também seria possivel chamar de “Deus-
economia’; de outro lado, terfamos o tecido juridico, o qual, nos quadros do Estado constituido, se impde
soberano sobre isto que, disponivel a sua onipoténcia divina, Agamben chama de “vida nua” — trata-se de
um poder negativo ou que chamarfamos de “Deus-Estado”. No primeiro tecido, regido pela veridi¢ao,
estdo constantemente acontecendo erupg¢des, desvios, transgressGes da verdade que ameagam a
estabilidade da zona de poder: ¢, pois, sobre essas erupgdes que o segundo tecido atua, abafando sua
diferenca e corrigindo sua posi¢ao. Deus-economia e Deus-Estado sao duas divindades que sé existem
reciprocamente, embora também em constante atrito. A economia deve a sua existéncia ao poder
soberano, bem como o poder soberano também nio existitia se ndo houvesse um campo beligerante que
clama constantemente pela sua atuagio. Para um primeiro caminho capaz de auxiliar no aprofundamento
da relagdo entre biopolitica foucaultiana e soberania agambeniana, conferir o artigo de André Duarte,
Foncanlt y el enlace entre biopolitica y soberania.
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neoliberal, esta, por seu turno, baseia-se na gestao de tais atributos a partir daquilo que
Foucault classificou como “principio de formalizacao” da empresa e da concorréncia.
Com efeito, o neoliberalismo fomenta procedimentos de essencializagio no individuo®,
através dos quais ele se transforma — ou se revela — precisamente sob a forma da verdade
que manifesta em suas praticas e discursos, ou seja, sob a forma da veridi¢ao empresarial.
A funcido do governo ¢é governar para este sujeito, é fabricar o terreno no qual a sua
existéncia se torna possivel ou, ainda, “é necessario governar para o mercado, em vez de
governar por causa do mercado” (FOUCAULT, 2008, p. 165), de modo que o governo
passa se comportar, em certo sentido, como um produtor de subjetividade; isto, contudo,
apenas na medida em que dela cuida, cultiva, alimenta e, portanto, na medida em que o
proprio governo esta de alguma maneira submetido previamente ao seu modo de existir.
Intervindo com o unico escopo de cultivar a concorréncia e a forma-empresa, a0 governo
importa tdo somente, no limite, a abstrata ideia de “desenvolvimento economico”.
Politicas publicas tais como assisténcia social, redu¢ao da pobreza e da miséria,
créditos bancarios, controle inflacionario, regulacdo de monopdlios, politicas sanitarias,
campanhas de vacinacao, politicas habitacionais, até a austeridade fiscal e de gastos
publicos, tudo estd previamente encomendado para fomentar e governar a vida dessa
base economica, dessa forma-empresa, dessa subjetividade unidimensional que ¢é a
populagao, porém apenas na medida em que aparecem como condi¢oes do
desenvolvimento economico. Ao mesmo tempo, ¢ esta mesma base economica,
enunciadora da verdade sobre a economia, que estara incumbida de verificar, isto ¢, de
dotar de verdade as ag¢des governamentais; permitir um solo precario a atuacao dos
sujeitos-empresa ou falhar nos indices de crescimento atesta o desvio do “caminho da
verdade”. Ora, a circularidade do poder se da pontualmente neste limiar onde ja nio se
sabe mais apontar, de maneira exata, o seu epicentro: ha um governo da vida (que atua
sobre o sujeito) porque o Estado aparece como grande cultivador da verdade, ja que, por
um lado, ele monta, alimenta e renova o palco da performance economica; todavia — e é
impossivel saber o que veio primeiro —, ele também esta submetido a um governo dos
vivos (que atua a partir do sujeito), a um tecido composto por diversos individuos que, a

partir de si mesmos, produzem a verdade e incitam o Estado a agir conforme sua

8 Cf. FOUCAULT, 2008, p. 163.
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veridi¢ao. Sujeito e governo siao, ambos, produtores-produzidos de poder, pois ambos
sao, concomitantemente, produtores-produzidos de verdade. A questao fulcral que se
coloca nos contornos desta governamentalidade consiste em que “a arte de governar deve
se exercer num espago de soberania — e isso ¢ o proprio direito do Estado que diz —, mas
a chatice, o azar ou o problema ¢é que o espaco de soberania ¢ habitado ou povoado por
sujeitos econdémicos” (FOUCAULT, 2008, p. 400). A subjetividade veridicional desse
poder — o “espirito” do neoliberalismo, se assim o podemos chamar — encontra sua
sedimenta¢ao nesta figura a qual Foucault se refere pelo nome de homo oeconomicus, o

sujeito-empresa.

2. O homo oeconomicus e a subjetivagio crista ocidental

Buscando escavar as possibilidades de compreensio acerca da profunda
complexidade que marca a existéncia do poder em nossa época, a hipdtese que se quer
oferecer consiste no seguinte: o hbomo oeconomicus, o homem transformado em
“microempresa”’, ¢ o paradigma moderno e a expressao secularizada radicais dos
procedimentos elementares da subjetivagdo crista.” O homo oeconomicus é o penitente, o
exorcista e o obediente, aquele cuja profissio de fé se da nas bases da oikonomia neoliberal
enquanto o representante maximo da aleturgia que governa os movimentos da
governamentalidade contemporanea. Sao antes a subjetividade e a verdade neoliberais,
em face da soberania e da violéncia, que se arrastam por todas as arestas do corpo social
e catalisam o dizer-a-verdade, enunciador e enunciado praticos, como manifesta¢ao
arrebatadora do poder que representam. No momento em que hegemonia e aleturgia se
tornaram uma s6 coisa, no instante em que o poder passou a se manifestar nas linguas e
nos atos dos individuos sob a forma da veridi¢ao, o drama histérico da sua permanéncia
simultaneamente se transformou numa questio de sobrevivéncia: porém niao a mera

sobrevivéncia das instituigoes, cargos e leis — transformou-se, sim, na sobrevivéncia da

9 Em 1978, quando Foucault apresenta seu plano de trabalho para os anos seguintes, a saber, o problema
da relagdo entre governamentalidade e subjetividade em torno do qual gravitara até o ano de sua morte,
em 1984, este assim chamado “poder pastoral” ji aparece como a proveniéncia essencial do poder
moderno: “Nas proximas licoes, pretendo mostrar como a governamentalidade nasceu a partir de um
modelo arcaico, o da pastoral cristd, apoiou-se em seguida em uma técnica diplomatico-militar e finalmente
como essa governamentalidade s6 pode adquirir suas dimensdes atuais gracas a uma série de instrumentos
particulares, cuja formagao é contemporanea da arte de governo e que se chama, no velho sentido da
palavra, o dos séculos XVII e XVIII, a policia” (FOUCAULT, 2012, p. 431).
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propria subjetividade, ou seja, daquilo que se ¢, da identidade, enfim, daquilo que torna
possivel ao sujeito algo como uma consciéncia de si. O homo oeconomicus existe enquanto
o sujeito que traga, digere e exala cada aspecto da economia neoliberal; ele ¢ o individuo
que, tal qual a pedagogia batismal de Tertuliano, experimenta como idénticas a verdade
que enuncia e a verdade sobre si mesmo. Trata-se, no limite, de “constituir uma trama
social na qual as unidades teriam precisamente a forma da empresa, porque o que € a
propriedade privada, sendo uma empresa?” (FOUCAULT, 2008, p. 203). Lucro,
propriedade, exploracio, investimento, concorréncia, inovacdo, técnica e
empreendimento sdo, portanto, os componentes fundamentais da nova equagao do s
mesmo, do “eu”.

Enformado pela verdade da empresa, o homo oeconomicus atualiza o substrato
hegemonico da constitui¢ao do real. Por conseguinte, nao apenas a sua relagio consigo
mesmo sera enunciada sob a autenticacao essencial do investimento como também o
relacionamento com todos os compartimentos da vida, desde a educacdo dos filhos,
voltada para o mercado de trabalho e para a capacitagdo técnica, até o extremo da
reestruturacao da temporalidade, passando a entender o tempo como “tempo perdido”,
“tempo lucrativo” ou “tempo da producio”.1 A constituicio do real que aqui estd em
jogo, cuja procedéncia reside na pontual veridicio enunciada pelo sujeito, Foucault
nomeou principio de inteligibilidade — para a subjetividade neoliberal, isto é, para o homo
oeconomicus, a verdade econdmica aparece como uma espécie de lente reveladora interna

de si e do real:

Primeiro, a generalizagio da forma economica do mercado no
neoliberalismo americano, além das préprias trocas monetarias,
funciona como principio de inteligibilidade, principio de decifracao das
relagoes sociais e dos comportamentos individuais. O que significa que
a analise em termos de economia de mercado, em outras palavras, em
termos de oferta e procura, vai servir de esquema que se pode aplicar a
campos nao-economicos (FOUCAULT, 2008, p. 334).

Entretanto, e antes de tudo, o desdobramento paulatino da verdade econémica,
erguendo-a pouco a pouco como principio de inteligibilidade, somente pode acontecer

em uma zona onde o Jlomo oeconomicus seja permanentemente absorvido por

10 Cf. FOUCAULT, 2008, p. 116.
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procedimentos que o dirijam para o reto caminho, que apresentem a ele os atributos
necessarios a identificacao da verdade e a maneira correta de se perseverar em sua forma.
Precisamente, a veridicao da subjetividade neoliberal esta enredada em procedimentos
muito particulares de pedagogia, rastreaveis até as reflexodes de Tertuliano referentes ao
batismo. Nao ¢ redundante repetir que, aqui, nao se trata da mera apreensao impessoal
de dogmas mas da concreta identificagao do sujeito com a verdade que lhe é ensinada,

fazendo-se necessario:

[...] transforma-lo em sujeito de conhecimento, isto é: primeiro,
ensinam-lhe verdades, que sio as verdades da doutrina, e as regras da
vida cristd, e levam-no, assim, de ensino em ensino até uma crenca,
crenga essa que deve se manifestar e se afirmar num certo ato de
verdade que é a profissio de fé, profissio de fé essa que é um dos
aspectos fundamentais do batismo (FOUCAULT, 2014, p. 107).

Ensina-se-lhe a troca, ensina-se-lhe o trabalho, ensinha-se-lhe a concorréncia,
porém o individuo deve tornar-se capaz de reconhecer em si mesmo, como sujeito do
conhecimento acerca de si e do mundo, a substancia verdadeira disto que lhe ¢ ensinado.
A partir daqui, ndo ¢ porque assim lhe ordenam que o sujeito ira procurar uma
especialidade demandada pelo mercado, mas porque ele mesmo reconhece, desde bem
cedo, que apenas na medida em que souber compreender os movimentos da verdade
econdmica é que lhe serd permitido a ela ter acesso e nela permanecer. E a prépria
verdade de si, ou seja, a subjetividade, o eu do individuo que se transformara, tal como
Foucault concluiu a partir de Tertuliano, na verdade mesma que lhe ensinam a desdobrar.
Destarte, a “estrutura de ensino, a estrutura pedagdgica, a que dominava nos textos do
século II, é uma estrutura na qual a alma aparece como o alvo, o objeto, o coautor, o
coautor também de um procedimento que tem por fim constituir a alma como sujeito de
conhecimento” (FOUCAULT, 2014, p. 123). Ao homo oeconomicus, é o ensino do “bem-
estar” financeiro, da prosperidade, da gestao dos gastos, do investimento em todos os
aspectos da vida e todo o panfleto neoliberal que se fundira a sua vida. Nao sem

proposito:

Formar capital humano, formar, portanto essas espécies de
competéncia-maquina que vao produzir renda, ou melhor, que vao ser
remuneradas por renda, quer dizer o qué? Quer dizer, é claro, fazer o
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que se chama de investimentos educacionais. [...] o simples tempo de
criagdo, o simples tempo de afeto consagrado pelos pais a seus filhos,
deve poder ser analisado em termos de investimento capaz de
constituir um capital humano (FOUCAULT, 2008, p. 315).

E a sua sobrevivéncia enquanto sujeito que estara em perigo se ele nao se mantiver
no reto caminho da verdade. Por conseguinte, o ato de fé que se lhe revela ao longo da
extensa e laboriosa jornada pedagogica de nada vale se também nao estiver acompanhado
do insistente exercicio de perseveranga em sua luz, reconhecendo que nao basta adquirir
de uma vez por todas a verdade — assim como nao se pode adquirir de uma vez por todas
os lucros de uma empresa — mas que esse exercicio acarreta a incansavel disposicao,
pautada no reconhecimento de que somos seres desviantes, para a vigilancia constante
dos nossos atos. Batismo, ensino, ato de fé e vigilancia: elementarmente, esses termos se
agremiam para compor a férmula nuclear da subjetivacdo, a saber, a férmula da
peniténcia, da metanoia.' O que a metanoia, a transformacao da alma rumo a verdade, que
¢ a verdade de si, tem a dizer sobre a subjetivacao do homo oeconomicus?® A metanoia consiste
num conjunto de praticas e discursos dirigidos para a plenificacdo necessaria da verdade,
contudo sem nunca negligenciar o risco que a contingéncia desviante oferece
ininterruptamente ao penitente. Desta forma, a wefanoia é uma insisténcia na verdade mas,
paradoxalmente, nunca uma insisténcia suficiente. Tao logo se estd no caminho da
verdade, tio logo também ja se esta perturbadoramente distante dela. Ora, esta ¢é
exatamente a relacdo que o sujeito-empresa trava consigo mesmo; a légica do
investimento e da concorréncia nao permite jamais que o sujeito estacione, pois, €aso isso
aconteca, ha um grande risco de que o capital nao produza mais capital e que, por
consequéncia, tendo em vista que seus concorrentes continuam a produzi-lo, seja por fim
abatido pelo jogo concorrencial. O homo oeconomicus é ““um sujeito que, no sentido estrito,
procura em qualquer circunstancia maximizar seu lucro, otimizar a relacao ganho/perda;
no sentido lato: aquele cuja conduta ¢é influenciada pelos ganhos e perdas a ela
associados” (FOUCAULT, 2008, p. 353). Ele ¢, por assim dizer, um sujeito que
experimenta como esséncia da sua vida uma peniténcia estilizada com o modus da
empresa, pois, “se o tempo de prepara¢io para o batismo deve ser uma disciplina

paenitentiae, uma disciplina da peniténcia” — ou seja, todo o esfor¢o despendido, por

11 Cf. FOUCAULT, 2014, p. 118.
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exemplo, na qualificagdo cognitiva e moral da crianga, na escola e na familia, para que ela
se torne um “sujeito do mundo”, o mundo neoliberal — “em compensac¢io a vida inteira
do cristao” — ou: do sujeito-empresa — “também deve ser uma peniténcia” (FOUCAULT,
2014, p. 121).

O homo oeconomicus, enquanto penitente contemporaneo, posiciona-se em uma
cadeira de julgamentos sobre a qual é ele mesmo, antes de qualquer outro, quem examina
incessantemente as suas praticas. E este “reconhecimento das faltas”? do sujeito-
empresa, bem como do penitente cristao, que o conduz aos procedimentos de exorcismo.
A gestao empresarial de si exige do sujeito absoluto comprometimento com a sua
verdade, o que se manifesta como um exercicio de expulsio permanente daquilo que
obsta a sua inteligibilidade lastreada na légica neoliberal. E neste sentido que o exorcismo
nao atua apenas como um expurgo da contingéncia, do Outro, da possibilidade, mas
especialmente e no mais das vezes como uma captura e imediata enformacao da sua
existencia. Conforme Foucault, “[n]esse exorcismo batismal que Hipolito atesta, mas
também Tertuliano, [...] trata-se de um rito, diria eu, de despossessiao, mas no sentido
quase juridico de desapossessamento. Ou seja, trata-se de expulsar uma poténcia e
substitui-la por outra” (FOUCAULT, 2014, p. 139). Isto é, o exorcismo, que, como
pratica inexoravel da disciplina de peniténcia, transforma-se numa atividade permanente
da vida do sujeito, consiste num “rito de expulsdo, de saida, de despossessdao, um rito de
passagem de soberania” (FOUCAULT, 2014, p. 139), uma expulsio que o proprio
individuo opera na medida em que persiste na verdade de si, na identidade imperiosa que
ele mesmo ¢é e que, deste modo, reivindica uma aten¢do ascética ao perigo sempre 2
espreita do qual se poderia extrair a ameaca crescente da contingéncia, proporcional,
como num teste de fé, a delicadeza inerente da cristalizacao da verdade de si. Cada
expurgo do exorcismo implica, por conseguinte, um procedimento de reenformacgao da
subjetividade, ou seja, numa recolonizagao sempre ativa da hegemonia veridicional, da
identidade necessaria que impera no individuo a partir do seu proprio esforco disciplinar.

Redundante lembrar, a esta altura, que o aguilhdo da disciplina de peniténcia
ensinada no batismo — cujos sustentaculos sao o ato de fé, o reconhecimento das faltas e

0 exorcismo — remonta precisamente a sua relacdo com a antecipag¢ao do perigo. Inscrita

12.Cf. FOUCAULT, 2014, p. 134; 139.
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na insignia teoldgica, a antecipacao do perigo decifra-se na forma do pecado original, a
macula congénita da criagdo predileta de Deus. Sobremaneira, a histéria do liberalismo e
do neoliberalismo soube absorver com exceléncia este impulso de subjetivagao
sistematizado pelo cristianismo, e isto ndo apenas sob a veia ascética protestante ensaiada
por Max Weber!3; muito antes, a educagao confessional crista ja organizava o rebanho de
penitentes sob a aura de uma “sociedade do perigo™: “tratou-se, para o cristianismo, a
partir de meados do século 1II [...], de pensar algo que o cristianismo ainda nio havia
pensado, que é o problema da recaida, do recomeco da metanoia, da repeticao do resgate”
(FOUCAULT, 2014, p. 164). Nio ¢ suficiente que haja apenas uma purificagdo ou uma
s6 cerimonia batismal, pois aquilo que traga o sujeito para fora do caminho da verdade —
Sata, o Outro, a contingéncia, o possivel — ndo ¢ uma ameaca que se da de uma vez e
apenas num determinado momento: é um risco sempre presente de recaida no nao-
necessario, o que faz da vigilancia sobre si e do exorcismo constante um par
comportamental fixo diante deste mal congénito que nos legou o pecado original.
Acertadamente, as literaturas moderna e contemporanea nomeiam a sociedade neoliberal
precisamente como “sociedade de risco”. Com efeito, a subjetivacao da empresa — bem
como a forma geral da veridicdo — retira a energia impulsionadora do seu exercicio
diretamente da iminéncia do perigo, isto ¢é, de tudo aquilo que representa o revés do seu
ato de fé. Ora, o funcionamento da concorréncia ja anuncia de antemao a presenc¢a do
perigo: o ciclo crescente de aperfeicoamento das suas praticas existe tanto como alavanca
quanto como resultado da constatacio de que, caso o sujeito nido se mantenha nos
quadros da inteligibilidade econémica, certamente sera eliminado do jogo concorrencial
constitutivo da verdade neoliberal ela mesma. Assim, nao apenas no neoliberalismo como
também no seu antecessor historico — guardadas as distingdes anteriormente enumeradas
—, “por toda parte vocés veem esse incentivo ao medo do perigo que é de certo modo a
condic¢ao, o correlato psicolégico e cultural interno do liberalismo. Nao ha liberalismo

sem cultura do perigo” (FOUCAULT, 2008, p. 91). Mais uma vez, o casamento entre o

13 Nio ¢ inédita a identificagdo da premeéncia desta “divida do mal” na modernidade. Muito antes de
Foucault e além de Weber, também Walter Benjamin a diagnosticou em seu ensaio Capitalismo cono Religido,
no qual estabelece uma relagio histético-dialética entre o culto, o ritual e a culpa sob a moldura do capital.
No século XIX, Nietzsche — que exerceu profunda influéncia sobre as investigagdes de Foucault,
especialmente em relagdo ao “método” — encontra esta antecipagdo da falta e da culpa no Livro II de sua
Genealogia da Moral, que ele traduz no conceito de ressentimento.
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desdobrar-se da identidade e o proporcional aprofundamento da ameaga contingencial
mostra-se vital para a existéncia da veridi¢ao. Na zona veridicional do homo oeconomicus,
onde estao comportados os dogmas da fé referenciados na concorréncia, no investimento
e na troca, a instrucdo de Tertuliano impregna cada uma das suas particulas: “as
comunidades cristds ndo se consideravam uma sociedade de perfeitos, de puros, de gente
que, tendo alcancado uma vez a luz e a vida eterna, nunca poderia ser desapossada delas
e nunca poderia recair” (FOUCAULT, 2014, p. 163), pois, para o sujeito-empresa e para
a governamentalidade neoliberal, jamais ¢ suficiente o sucesso na concorréncia e o €xito
no lucro; a sua palavra de ordem ¢, antes, o incessante trabalho de investimento e
reconciliacio com o movimento do mercado. Em suma, a “metanoia do batismo” — ou,
no ambito contemporaneo, a subjetivagao empresarial — “deve ser niao apenas um
momento durante o qual a alma se volta para a luz e para a verdade, mas uma espécie de
esforco constante, de parte da alma, para permanecer voltada para elas” (FOUCAULT, 2014,
p. 164, grifo nosso).

Permanéncia da  metanoia, permanéncia dos procedimentos batismais,
permanéncia do exorcismo, permanéncia do perigo: todos esses tenticulos da
subjetivacdo estdo as voltas com um projeto bastante caro aos tedricos do neoliberalismo,
muito bem elucidado nas palavras de Friedrich Hayek recordadas por Foucault, segundo
as quais a economia urge se transformar num comportamento continuo dos individuos,
ou seja, “um liberalismo que seja um pensamento vivo” (FOUCAULT, 2008, p. 301), um
solido ethos movimentando-se em “liberdade” através dos préprios sujeitos, ética esta
consideravelmente difundida no cenario neoliberal estadunidense. Conforme Foucault,
o “liberalismo, nos Estados Unidos, é toda uma maneira de ser e de pensar. E um tipo
de relagao entre governantes e governados, muito mais que uma técnica dos governantes
em relagdo aos governados” (FOUCAULT, 2008, p. 301), como, alias, ¢ o modelo ideal
de poder salientado logo na fundamentagao dos trabalhos de Do Governo dos 1 ives.!* A

“soberania” que nos resta investigar concerne, portanto, a soberania da verdade

14 “Se a verdade pode chegar a constituir o clima e a luz comuns aos governos e aos governados, vocés
estdo vendo que deve chegar um momento, uma espécie de ponto utdpico na histéria em que o império
da verdade podera fazer reinar sua ordem sem que as decisdes de uma autoridade, sem que as op¢oes de
uma administracdao tenham de intervir de outro modo que nao a formulac¢do evidente para todo mundo
do que se deve fazer. Portanto, o exercicio do poder nunca sera nada mais que um indicador da verdade”
(FOUCAULT, 2014, p. 14).
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enunciada pela valvula da identificagao com a subjetividade, e da subjetividade praticada
na forma da permanéncia disciplinar representada por um ethos cujo conteudo delata o
poder. Por conseguinte, se ¢ uma ética que aqui estd em jogo, ou seja, um conjunto
ordenado de operagdes cujo centro emanador reside no proprio individuo, novamente
nos voltamos para a intrincada relacio entre a liberdade, a verdade e o poder. E um dos
topicos que Foucault investiga em O Sujeito ¢ 0 Poder ao encontrar as técnicas do poder
pastoral no atual palco politico do Estado moderno. Ao mesmo tempo que o poder se
investe de uma face totalizadora, ja que a verdade que corre em suas veias ¢, por definicao,
uma verdade s6, ele também exibe, para que nao se perverta em violéncia, um mecanismo
individualizante.!® O resultado ja é conhecido: um poder que se sustenta como verdade
e que, por sua vez, enuncia-se como subjetividade, isto é, como veris-dic¢ao.

Sobretudo, ha um fenémeno no ambito veridicional do capitalismo e do
neoliberalismo que elucida com tanto mais clareza essa ambivaléncia. Foi o que
chamamos de subjetividade unidimensional. De modo sucinto, a férmula se exprime
como um “faga por si mesmo, mas faga isto”: significa que o sujeito ¢ livre em seu agir,
mas no sentido bastante especifico de ndo haver elementos externos que o coajam a
tanto, algo que, ndo obstante, coaduna-se de imediato com uma liberdade totalmente
preenchida pelo contetdo verdadeiro. Destarte, o sujeito age a partir de si mesmo, porém
somente a medida que o si mesmo ja esta absolutamente identificado com uma verdade.
A educag¢io, como vimos, cumpre a tarefa de apresentar essa verdade ao individuo, a um
aglomerado deles, em massa, em nivel de sociedade. A cada um desses sujeitos sera
ensinada a realidade do mundo e a maneira pela qual se deve proceder para acessa-la. No
neoliberalismo, essa realidade é a forma da empresa, sua oragao ¢ o investimento e o seu
trabalho ¢ a concorréncia. Nao ¢ necessario, entdo, que o governo endurega suas praticas
coativas a fim de que haja economia, pois a inteligibilidade neoliberal ja se transformou
numa ética, isto ¢, transformou-se na propria vida dos individuos, totalizou-se na forma
da subjetividade, em cada corpo e no amplo espectro da estrutura social. E a soberania
do homo oeconomicus, ou melhor, da verdade que ele representa enquanto sujeito. Ao
governo, a administracao publica, ao Estado, sobra a especial e principal fun¢io de

manter ativa a zona de realidade onde transita o sujeito-empresa e de equilibrar a delicada

15 Cf. FOUCAULT, 2014c, p. 124-125.
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relacdo entre a liberdade veridicional e a seguranca do perseverar em seu caminho. Assim,
“|é] necessario, de um lado, produzir a liberdade, mas esse gesto mesmo implica que, de
outro lado, se estabelecam limitagdes, controles, coerg¢oes, obrigacGes apoiadas em
ameacas, etc.” (FOUCAULT, 2008, p. 87). Ameaga do monopodlio que pode corroer a
concorréncia, ameaga do capital supérfluo que pode corroer o investimento, ameaga,
enfim, da contingéncia que pode corroer a verdade, é no miolo desta mutua implicagao,
entre a salvacio e o pecado original, que o prodigioso equilibrista penitente fixa sua
morada, e ¢ aqui também, entre o lucro e a pobreza, entre a concorréncia e a
obsolescéncia, que o homo oeconomicus do neoliberalismo vem residir.

Uma dltima palavra acerca do carater relacional do homo oeconomicus. Insistiu-se
consideravelmente no carater ético que a peniténcia, tal como elaborada por Tertuliano,
assumiu tanto na vida do cristdo como também na sua repercussio econémica moderna.
Pois bem: o tema do aperfeicoamento da peniténcia adquirira especial relevancia nos
quadros do modo de vida monastico, tendo como principal sistematizador Joao Cassiano.
Para o monge, a baliza elementar de todas as suas praticas esta fundada no imperativo da
perfeicao ascendente da alma. Como foi visto, o assim chamado exame de consciéncia,
também posicionado como um modo permanente de vida, ou seja, como ezbos, tem
decisiva importancia nesta lapida¢do constante da alma a caminho da salvacio, pois ¢
através dele que se tornara possivel ao penitente elaborar, qualificar e, o que é o mais
importante, retificar cada poro da sua vida, a fim de que, aperfeicoando-a, possa-se entio
continuar sob a luz da verdade divina. A perfeicao da alma, isto é, o conhecimento de si,
significa, a0 mesmo tempo, o desdobramento da verdade de Deus; portanto, “retifica¢ao
dos costumes, conhecimento do sert. E o objetivo da vida monastica, ¢ essa a finalidade
da vida perfeita e é, como vocés também podem reconhecer, a defini¢ao da vida filoséfica
tal como os filésofos antigos entendiam” (FOUCAULT, 2014, p. 236).1 Mas a
manuten¢ao do reto caminho da vida e ao aperfeicoamento da alma ¢ imprescindivel o
elemento relacional basilar da instituigdo monastica, a saber, a dire¢dao. E o que existe de
substancial entre o diretor e o dirigido? Ha aquilo que, junto a confissio, a peniténcia e
a0 exame de si, constitui 0 modelo ético continuo da vida monastica, a saber, a

obediéncia. Conforme Cassiano, nao ha vida monastica se nao houver também o critério

16 Foucault se refere aqui a Séneca e aos pensadores da tradicao estoica.
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da obediéncia ao diretor, e isto porque a énfase sobre o aperfeicoamento da alma depende
das indigitagdes dos “mestres especialistas”.!” Porém, o mestre s6 podera dirigir o
penitente na medida em que ele manifesta e da a conhecer todos os pormenores da sua
consciéncia. Por conseguinte, para que haja obediéncia e dire¢ao, “ensina-se aos iniciantes
nao esconder por falsa vergonha nenhum dos pensamentos que lhes roem o coragio,
mas desde que esses pensamentos nascem eles sao obrigados a manifesta-los aos anciaos”
(CASSIANO apud FOUCAULT, 2014, p. 241). Aqui, onde os penitentes ja vislumbraram
os dogmas da fé e as marcas da verdade, os diretores apenas apontam, através do
conhecimento referente ao atual estado da alma de cada um, para o conhecimento que
cada qual ja absorveu acerca de si mesmo. Conhecer o horizonte da verdade sobre si dos
penitentes e o nivel de instabilidade que os interpela, entre o risco do desvio e retidao da
vida, é o que permite ao diretor dirigir as almas; concomitantemente, é a vontade de
conhecer-se, a vontade de acessar a perfeicao do seu préprio eu que encomenda o
penitente ao mecanismo diretor dos mestres. Relevante notar que, especialmente para o
regime monastico, a subjetiva¢ao caminha lado a lado com a ameaga constante de Sata,

do Outro, da contingéncia que mora em meu proprio ser:

Enquanto para o sabio antigo ou para o sabio estoico, o problema, o
inimigo, o perigo, o grave, aquilo com que vocé tinha de se arranjar por
meio da discretio era o movimento incontrolavel da paixdo, do pdthos,
com a mecanica do corpo repercutindo na alma e provocando
movimentos incontrolaveis, por sua vez o problema, a questio, o
perigo na direcdo crista sera a ilusdo, essa ilusio, essa nao-discriminagao
entre a representacio do bem e a representagdo do mal, entre a
representacgao, a sugestao que vem de Deus, a que vem de Satanas, a
que vem de mim mesmo (FOUCAULT, 2014, p. 269).

O circulo se fecha, entao, entre a vontade de conhecer, buscando perpetuamente
balancear-se entre o desvio e a retiddo, e o conhecimento do caminho da verdade,
trabalho para o qual o espectro do diretor constituira parte insubstituivel da vida do
monge. O circulo se fecha, em suma, entre o direcionamento e a disposi¢ao para ser
dirigido. O ethos da obediéncia, aquele que enlaga o diretor e o dirigido, é descrito por

Cassiano, por conseguinte, pela razao de trés médulos aletargicos: a su#bditio (submissao),

17 Cf. FOUCAULT, 2014, p. 239.

Quadrami — Rivista Internazionale di Filosofia Contemporanea — Volume VIII, n° 1-2, 2020 — ISSN 2282-4219

373



a patientia (passividade) e a bumilitas (humildade).!® O primeiro diz respeito a disposi¢ao
geral de obediéncia a dire¢ao dos mestres e de todo aquele que emita algo assim como
uma ordem; o segundo, a capacidade de o sujeito permanecer em consonancia com a
ordem inerente a realidade que sobre ele recai; e o terceiro, evidentemente harmonizado
com os anteriores, concerne a posi¢ao que o sujeito ele mesmo assume perante a ordem
do mundo e ao enderecamento que os diretores estabelecem para acessi-la. “Em suma,
a subditio ¢ a forma geral da relagdo com os outros; a patientia ¢ uma atitude para com o
mundo exterior; a humilitas é a relagao consigo” (FOUCAULT, 2014, p. 248). Entretanto,
de que maneira essa estrutura da obediéncia se movimenta no plano da economia
neoliberal? Qual ¢ a nova roupagem deste manequim tao arcaico?

Responder a esse questionamento depende da efetiva compreensao sobre como
o homo oeconomicus interage com a ordem do real, isto ¢, com a verdade economica. Do
ponto de vista critico, podemos afirmar que ele se porta enquanto um constituidor da
realidade, que ele é educado desde o berco para agir conforme esta subjetividade
empresarial, que testemunha seu discurso e suas praticas serem paulatinamente
enformados pelo neoliberalismo; sob sua propria 6tica, todavia, nao se trata disso, nao se
trata de fabricar a partir do nada uma verdade. O que ele opera, como foi indicado, ¢ um
desdobramento laborioso da verdade sobre si e a partir de si mesmo, como se uma
membrana rugosa atrapalhasse o acesso ao carater verdadeiro de si e do mundo e
necessitasse, por isso, ser constantemente retificada para se contemplar a ordem da sua
totalidade. Neste sentido, o sujeito-empresa — e o penitente em geral — nao fabrica o real,
mas se identifica com a sua verdade. Em outros termos, ele sabe que ha alternativas,
desvios e contrapassos — redutos histéricos como o socialismo, o welfare state, as
economias de subsisténcia etc. —, mas a unica realidade que a ele se revela como
verdadeira é aquela nos contornos da qual, antecipadamente, ele mesmo se constituiu
enquanto subjetividade. A concorréncia e o investimento nao sao meros artificios
adquiridos, mas revelam-se como o seu proprio ser. B a sua pratica, ou melhor, a pratica
de cada um dos sujeitos-empresa, que edifica a economia neoliberal, e nao uma rede
organica separada deles. Assim se revitaliza o moédulo da patientia monastica no honwo

oeconomicus, pois:

18 Cf. FOUCAULT, 2014, p. 246 ss.
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O homo oeconomicus é aquele que aceita a realidade. A conduta
racional ¢ toda conduta sensivel a modifica¢Oes nas variaveis do
meio e que responde a elas de forma nao aleatéria, de forma
portanto sistematica, e a economia podera portanto se definir
como a ciéncia da sistematicidade das respostas as variaveis do

ambiente (FOUCAULT, 2008, p. 368).

Ele nio se curva a um mundo estranho — afinal, o estranho ¢é algo a ser exorcizado
— mas, a0 contrario, inclina-se-lhe como mais uma demonstra¢ao da verdade que (ele) é.
Ao mesmo tempo que aceita a realidade, ele também a constitui de acordo com a maneira
pela qual com ela se relaciona, pois ¢ no ventre da ordem do real que ele desdobra e
conhece a verdade sobre si mesmo, verdade esta profundamente preenchida por dogmas
de fé. Destarte, “esse homo oeconomicus aparece justamente como o que ¢ manejavel, o que
val responder sistematicamente a modificagoes sistematicas que serdo introduzidas
artificialmente no meio” (FOUCAULT, 2008, p. 369). Conhecendo os componentes do
ato de £é do homo oeconomicus, o governo consegue dirigi-lo de modo a prever os seus
passos e as suas reagoes e, em sentido amplo, controla-lo. Mas este controle ndo se da
apenas sob o véu soberano das instancias do Estado, como também nas pequenas
autoridades especializadas, desde o economista que elabora diagnodsticos e compoe
projecoes, desde o ministro que pede colaboracdo para que uma crise seja superada, até
o médico que formula receitas para um bem-estar fisiologico sobre o qual ele mesmo ja
decidiu a natureza e o contador que sabera onde investir seu dinheiro. Cumprindo esta
subditio, “O homo oeconomicus é aquele que é eminentemente governavel” (FOUCAULT,
2008, p. 369).

A subjetividade do homo oeconomicus aloca-se sempre numa certa distancia em
relacio a verdade que a comporta, dado que, diante da iminéncia da queda, o
investimento e o trabalho concorrencial nunca siao suficientes e sempre carentes de
aperfeicoamento. Nao obstante, e posta esta falta perene impulsionadora da perfeicao,
constitui a sua propria subjetividade a necessidade de lidar com as oscilagées do mercado
e buscar adaptar-se o melhor possivel ao ambiente econdomico, ambiente em relacio ao
qual ele simplesmente reage mas que precisa, de alguma maneira, corresponder a verdade
que enuncia. Passivo no que concerne a ordem geral da economia e submisso as técnicas

daqueles que sabem como opera-la, a massa de sujeitos-empresa procura acompanhar o
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jogo a partir da sua posicao de humilitas, € assim, com a estrutura da obediéncia completa,
fecha-se o circulo mesmo da dire¢ao crista, espiralando-se com a heranca de Tertuliano

para, em seguida, guardar-se no estoque de constru¢ao da modernidade.

Conclusao

Pretendeu-se com esta reflexdo redesenhar algumas das fugazes lembrancas do
passado cristdo que ainda pairam, como fantasmas titereiros, sobre a existéncia do
homem contemporaneo. Por baixo da pompa racional, da seriedade sistémica e do
orgulho generalizado por uma reorientaciao secular da histéria e pela laicidade da politica
encontram-se os principais fundamentos através dos quais o cristianismo fabricou, ao
longo de séculos, as entranhas da subjetividade ocidental. O regime de veridicao,
fermentado na caldeira da histéria do modo como o conhecemos hoje desde o século
XVIII, configura uma ressureicao das técnicas confessionais responsaveis por entalhar,
na medula do sujeito, a vontade “espontianea” de prestar obediéncia a uma determinada
verdade hegemonica. A construcio do motor perfeito que movimenta por si sé e
infinitamente o corpo social, o qual personifica-se, no regime de veridi¢ao neoliberal, na
forma de uma sociedade de investidores, passa a absorver estrategicamente 0s
procedimentos essenciais das praticas de subjetivacio. A biopolitica, como conjunto de
mecanismos armados em funcio das taticas de vigilancia e controle sobre a condugio da
vida mesma dos individuos, ndo se torna um conceito ultrapassado frente a gradagiao
descendente efetuada por Foucault em Do Governo dos 1ives, pois, obviamente, a
governamentalidade e o Estado ndo deixam de existir para que triunfe a “soberania” da
verdade e da subjetividade. Dentro da zona hegemoénico-aletdrgica, todos siao sécios de
um mesmo empreendimento.

A falta em relacdo a verdade conduz, movimenta, circula o poder. Sua presenca
no sujeito ¢ paradoxal: ela é absolutamente necessaria, porém enquanto algo a ser
exorcizado da Orbita subjetiva — uma repulsio que impulsiona. Conhecendo a
importancia deste procedimento, Tertuliano foi perspicaz ao concentrar-se com afinco
na educacao das criangas, nutrindo “a ideia de que, quando nascemos no estado de
pecadores somos absolutamente criangas e de que o movimento que deve nos levar do
estado de pecadores ao estado de cristdos [...] sera o movimento que leva da infancia a

maturidade” (FOUCAULT, 2014, p. 114). Ele sabia o que a crian¢a representava: a
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proximidade incomoda com o pecado original, o “monstrinho”, o “endiabrado”, o covil
de peripécias de Sata, o perigo mesmo encarnado, em suma, o império — nao imperioso
— da contingéncia. Formar o homem e controlar a crianc¢a, ensina-lo a constituir-se
homem ao longo de toda a sua vida, era esse o expediente veridicional que o batismo e a
metanoia vinham estabelecer. Na emblematica e derradeira cena de seu L'enfant Sauvage,
Truffaut retratou com fabulosa sensibilidade as tessituras da condi¢ao humana sob o véu
da subjetivagao ocidental, sempre postada num meio termo entre o selvagem e o humano.
A sentenga final do mestre-tutor de Victor, a crianga selvagem do titulo e objeto da
fabricacao civilizatoria, ndo poderia resumir melhor o ezhos penitencial do honzo oeconomicus
contemporaneo: “Ja ndo é um selvagem” — diz o tutor — “embora ainda nao seja um
homem. Victor, vocé é um jovem extraordinario, com grandes expectativas. Amanha
retomaremos os exercicios”!?; seguido do semblante um tanto mortificado da crianga,
confundindo-nos entre uma sutil desolacio e a seguran¢a de quem reencontrou sua
plataforma.

Cada vez mais, e isto nao apenas no ambito da constituicao de realidade tipica do
sujeito-empresa, protagonista da economia neoliberal, mas igualmente em outros
territorios veridicionais tais como a sexualidade, a moral, os nacionalismos, a politica, a
loucura, a medicina, o direito, a ciéncia e as proprias lutas emancipatorias das assim
chamadas minorias, zonas que nao deixam de interagir entre si e influenciar-se
mutuamente, cada vez mais, dizfamos, é a questao da identidade que reverbera no centro
dessas estruturas, o que significa afirmar que é, no mesmo espago e apontando para a
mesma substincia, a questdo da verdade e a questio do poder. F para as instincias
menores e quase imperceptiveis da subjetividade, condutora das manifestacoes
hegemonicas, que Foucault encaminha seu alerta neste exemplo ocasional acerca da

sexualidade:

[S]e a identidade se torna o problema maior da existéncia sexual, se as
pessoas pensam que devem ‘desvendar’ sua ‘identidade propria’ e que
essa identidade deve tornar-se a lei, o principio, o cédigo de sua
existéncia [...] entdo penso que elas voltardo a uma espécie de ética
muito préxima da virilidade heterossexual tradicional (FOUCAULT,
2014b, p. 255).

19 I enfant Sanvage (tradugio oficial brasileira: O Menino Selvagem), de Francois Truffaut, 1970.
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O neoliberalismo foi potente ao revitalizar a subjetivacdo cristd. Sem embargo,
onde haja esses procedimentos individuais de perspectiva totalizadora acerca de uma
verdade, isto é, onde haja regime de veridi¢ao e a essencializagdo deste que chamamos de
homem, 14 havera um poder tdo opressor quanto qualquer forma de fascismo. Fincada
neste limite perturbador, a maxima foucaultiana — “onde existe poder, existe resisténcia”?"
— rasga-se em dois sentidos, ambos extraordinariamente radicais: por um lado, existe uma
resisténcia do poder, visto que, cristalizado na trfade poder-verdade-sujeito, ele se
transforma numa muralha contra todos os desvios, desmontagens e possibilidades que
“Sata” emana contra a sélida fé identitaria; por outro lado, existe também como
resisténcia a0 poder, sentido outro que se afigura na imagem do abraco apertado dado
pela crianca na fervilhante contingéncia que ela mesma ¢, o retorno alongado, no revés
da fabricagio do homem, a infancia que tanto amedronta aqueles cuja alma nada mais
experimenta do que a clausura do seu proprio eu, antes enunciado por vocabulos como
salvacdo e verdade de Deus e, hoje, como lucro, bem-estar e desenvolvimento. Por fim,
a via da destituicao das diversas aleturgias e hegemonias, que come¢am com a propria
designacdao da existéncia em termos como sujeito, individuo e homem, repercute no

desafio potente de nos tornarmos mais satanicos, mais hereges, mais infantis.
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